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يسعدنى أن أقدم للقارىء المتخصص ثانى إصدارات مركز التراث القومى 
والمحطوطات بكلية الآداب - ذلك ال ركز الذى أنشىء سنة ۱۹۸4ء وتحددت 
رسالته منذ البداية فى تدريب وتكوين الباحثين فى محال جمع التراث» وحصر 
مايصلح من المخطوطات للتحقيق» وإتاحة الفرصة لطلاب الدراسات العليا فى 
التراث الإنسانى عامة والإسلامى منه على وجه الخنصوص من خلال خطوات 
أبرزها التحقيق والمراحعة والتعليق والنشر. وتطبيقاً لتلك السياسة فقد أصدر 
المركز كتابه الأول سنة ١441‏ محققاً لمخنطوط هام هو (نزهة الأرواح وروضة 
الأفراح) لشمس الدين محمد بن محمود الشهرزورى من أعيان القرن السابع 
الهجری. 

ويأتى الككئاب الثانى من منشورات مركز التراث القوسی والعطوطات 
تحفيقاً علميا دقيقاً لواحد من مخطوطات علم الكلام والذى مازال يمتاج إلى 
الكثير من التحقيقات العلمية والدراسات المتعمقة لاستجلاء حوانيه وكشف 
أصوله الفلسفية والمنطقية؛ وهو مخطوط أصلى عنوانه ( لباب المحصل فى أصول 
الدین) لعبد الرهن بن خحلدون - والذی کتبه سنة ۷۵۲ هجرية 
(۱۳۰۱میلادیه) . وقد حقق وعلق علیه باحث واعد فی هذا الجال هو 
الدکتور/ عياس محمد حسن:سليمان مدرس الفلسفة الإسلامية بالكلية » 
وراحعه الأستاذ الدكتور/ محمد على أبو ريان وقدم له .عقدمة مستفيضة وعميقة 
فى آن . وقد درس فى هذه المقدمة " علم الكلام الخلدونى بين لباب المحصل 
رالقدمة - دراسة مقارنة " انتهى فيها إلى جملة ننائج هامة مثل ملامح هذا للم 
عند بن خلدون . 

ورغم أن مخطوط ( لباب المحصل فى أصول الدين) قد أثار لدى كل من 
المحقق والمراحع عددا من القضايا فى علم الكلام؛ وعكس آراء كثير من 





الفلاشفة » مما حدا بالأستاذ الدكتور أيوريان إلى التشكيك فى أمر نسية 
المخخطوط إلى ابن خلدونء أو أن ابن خلدون قد استمع إلى ملخصه هذا من 
شيخه (الآبلى) » فإن ذلك لاينقص من قيمة هذا المحطوط وأهميته كواحد من 
المتحظرطات الحديرة بالتحقيق والنشر . 
ولست فى حاجة إلى القول ‏ أننا ملك تراثا ضححما ومتنوعا فى ميادين 
المعرفة» وأن هذا التراث یضرب بمنوره فی أهماق التاریخ الصری القدیم 
والاغریقی والرومانی والاسلامی واحدیث» وعشل معيناً لاينضب للباحثين . 
وتأنى منشورات مركز التراث القومى والمخطوطات إسهاماً متواضعاً فى هذا 
المجال وسعياً حثيثا نحو التذكير بقيمة هذا التراث وماطة اللشام عن مکنوناته 
النفيسة ودرره الكامنة . ولاريب أن ذلك كله يتطلب جهدا جماعيا كبيراً 
ومتواصلاً » وإمكانيات غير حدردة للحفاظ عليه والاستفادة منه . 


ورغم آن مركز التراث القومى والمحطوطات بكلية الآداب مازال يخطو أولى 
حطاه فی سبیل تحقیق غایاته» فانتی علی لقة من تواصل اطهود واستمرار 
العطاء من قبل العاملين فيه؛ إهاناً منهم برسالة الرکز ودوره التمیز - فی 
الحفاظ على التراث وتحقيق المخطوطات الأصلية لتعم بها الفائدة ويزداد النفع 
جحمهرة القراء والباحئین . 

وبهذه الاسبة احد لزاما على أن أتوحه بأسمى آيات الشكر للأستاذ 
الدكتور/ محمد على أبوريان الذى أحذ على عاتقه منذ البداية ‏ بصبر وأناة ‏ 
أن یصل بالرکز ال تحقیق غایانه الشودة سن حلال فکر اصیل وعلم غزير 
رتفان فى العمل رغم الامکانیات المحدوده . كما آترحه بالشکر للدکتور/ 
: عباس محمد حسن سليمان مدرس الفلسفة بالكلية الذى حقق هذا المخطوط 
BUS‏ ودقة تنم عن أحلاص فى العمل وإدراك لقيمته . 
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ولاشك فى أن منشورات مركز التراث القومى والمخطوطات يكلية الآداب 
تمثل [ضافة حادة بلمهود الكلية وسعیها الدعوب للارتقاء بالفکر ونشر العرفة 
والإسهام ا لحقيقى فى الحفاظ على تراثنا القومى وتحقيقه خدمة للعلم والوطن 
والإنسانية . 
وعلى الله قصد السبيل وهو الموفق والمستعان . 
الاسکندرية فی : ۱۹۹۵/۳/۲۰ . 
أ.د. فتحى محمد أبو عيانه 
عميد كلية الآداب ‏ جامعة الإسكندرية 


مقدمة 

ارتبطت الفلسفة بالدراسات الكلامية ارتباطا شديداً منذ أواسط القرن 
ا لخامس الهجرى» وهو أمر كان له أثره الكبير فى طبيعة الدراسات الكلامية فى 
الإسلام. ولا أدل على تلك السمة الجديدة فى تطور علم الكلام؛ من أن 
المتكلمين المتأخرين قد استخدموا المنطق الصورى فى مؤلفاتهم؛ ومن ثم بدأ 
علم الكلام بداية جديدة اتضحت فيها علاقته بالفلسفة والمنطق؛ وذلك على 
الرغم من صیحات الفقهاء ضد الفلسفة والنطق والشتغلین بهما . 

والواقع ان التکلمین التأحرین باستخدامهم للمنطق الصوری فی مولفاتهم 
كأداة ومنهجاً للبحث والاستدلال -- استطاعوا آن یطوروا من منهجية علم 
الکلام » فأدخلوا فی داترة اهتمامهم السائل الفلسفية واستخدموها کمقدمات 
فى الاستدلال علی العقيدة الاسلامية . وبذلك اصبح النطق الصوری هو النهج 
الذی مارسه علماء الکلام التأعرون . ویکفی آن نقول : انه |ذا کان ارتباط 
ll‏ بالفلسفة سیب فی ازدهاره » فان ارتباطه بعلم الكلام كان هو السبب 
احقیقی وراء استمراره فی العالم الاسلامی. 

والحق ؛ إن موضوع " علم الكلام الفلسفى  "‏ كما نسميه ‏ مازال 
جتاج ال الکثیر من التحقیقات العلمية والاراسات التعمفة للعمل علی 
استحلاء جوانبه التشعبة والکشف عن آصوله الفلسفية والنطقية و کیف عابلها 
التکلمون الاسلامیون ومقدار ما قدسره من حدید فى مؤلفاتهم الكلامية . 
وذلك حتی نتمکن من توضیح بنية الفکر الاسلامی فی العصور التاخرة . 

من احل ذلك » رأينا أن نقدم اليوم للمكتبة الإسلامية تحقيقاً علمياً دقيقاً 
لواحدة من مخطوطات " علم الكلام الفلسفی" » حتى نشارك فى العمل على 
سد النقص الذى أشرنا إليه آنفا . وفى الوقت نفسه نككون قد احتزنا حطوة 
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انية فى طريقنا إلى إخراج مخطوطات هذا العلم إلى حيز النور . ولهذا وقع 

احتیارنا علی کتاب "لباب المحصل فى أصول الدين" للعلامة ابن خلدون . 
ولما كان الأستاذ الدكتور محمد على أبو ريان قد تفضل بكتابة مقدمة 

تحليلية لهذا العمل ٠‏ لذلك فقد اكتفينا بها ولم نقدم دراسة تحليلية للكتاب . 


والله آسال Of‏ يجعله عملاً مفيداً فى دراسات gle"‏ الكلام الفلسفى", الذى 


دكتور/ عباس محمد حسن سليمان 
الإسكندرية فى ١/15528/9ام‏ 





اوله 
علم الكلام الخلدونى بين أياب المحصل والمقدمة 
(در اسة مقارنة) 


بقلم أ.د. محمد على أبو ريان 


لقد بحاوز عصر ابن خلدون الموقف الكلامى النالص؛ والذى حرى فيه 
المتكلمون على طريقة أهل السنة والسلف الصالح؛ كما يذكر هو نفسه؛ وكما 
سنرى فيما بعد حينما تتعرض للمقابلة بين موقف این حلدون الكلامى إزاء هذا 
الموضوع فى مقدمته المعروفة؛ وبين موقفه فى كتابه "لباب اللحصل فى أصول 
الدین ؛ حیث بحد ابن خلدون يخوض فى مسائل الفلسفة ويربطها مسائل علم 
الكلام. ويبدو أنه لم يحسن الإتصال بأساطين علم الکلام فی آواحر عهدهم 
بالمذاهب الكلامية الخالصة؛ بل نراه يخلط بين هؤلاء الذين لم يحرفهم التيار 
الفلسفى » وبين من استهواهم النظر الفلسفی فحادوا عن مناهج التکلمین 
واستراحوا إلى التيرير الفلسفى لكل إشكالات علم الكلام ومواقفه . ولهنا 
بمكن أن تتلمس فى هذا الموجز الكبير لكتاب ابن الخطيب والنصير الطوسى » 
أثرأ كبيرً لآراء السلف فى علم الكلام كما أرضحها ابن خخلدون فى مقدمته ؛ 
فهر یلتزم بقضایا قريية من الفلسفة. ويحاول مناقشتها على ضوء آراء السابقين 
علیه. وحاصة آراء الفخر الرازی؛ ونصير الدين الطوسىء والكرامية ؛ ثم 
يتصدى للرد عليها عليها » وهو الأمر الذى فعله أيضاً مع العتزلة والفلاسفة . 

ویو کد ابن حلدون نقلاً عن الآبلى الذى قسرأ عليه "الملحصل" أى الأصل 
الذى صنفه فخر الدين الرازى ‏ أن هذا المولف يحتوى على جملة من الآراء 
والمذاهب » حيث يذكر أنه وحده کتاباً احتوی علی مذهب کل فریق واعذ 
فى تحقيق كل مسلك وطريق » إلا أنه فيه إسهاباً لاميل همم أهل العصر إليه؛ 
وإطناباً لم تتعوده عقولهم . فلهذا حذف من ألفاظه ما يستغنى عنه» وترك 
مالايد منه» 0 كل حواب إلى سؤاله. وحاول على قدر المستطاع أن 
يوحد تنسيقاً وانسحاماً يون مياحث هذا الكتاب وهو بصدد اختصاره وتهذييه 
وترتييه؛ وأيضاً أضاف إليه ما أمكن من كلام الإمام الكبير نصير الدين 
الطوسى» وأشار إلى ما أحذه عنه بعبارة : "ولقائل أن يقول " . أما ماجاء به 
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اين خخلدون من بنات أفكاره » فقد أشار إليه بلفظ : "لنا" » وذكر بعد ذلك أنه 
ae‏ الکتاب "لباب المحصل " ۱ 

ويبدو أن ابن خلدون الأشعرى الاتماه كان ينطلق فى نقنده للفلاسفه 
والمتكلمين الذين ورد ذكرهم فى المحصل من موقفه الكلامى السنى؛ وهذا 
الوتف تحددت معاله من خحلال مقال القدمة. ومن ثم» حاولنا أن نضع نصب 
أعيننا ماجاء فى المقدمة؛ وموقفه فی لباب الحصل . ولنلك سنتعرض ولا 
لموقف ابن خلدون الکلامی فی مقدمته» وهی التی ستکون طرفاً فی مناقشتدا لا 
مقال علم الکلام فی مقدمة ابن خلدون : 

یعرف ابن خلدون علم الکلام بأنه : علم یتضمن اللفاع عن العقائد 
الإمانية بالأدلة العقلية؛ والرد علی البتدعة والعالفین لمذاهب أهل السنة 
والسلف» ومدار هذه العقائد هو التوحيد . 

وعضى ابن خطدون فى صياغة الأدلة التى يتكلم عتها ء فيرى أن كل 
حادث لابد له من سبب متقدم عليه؛ ولاتزال الأسباب مرتقية حتى تتتهى إلى 
مسبب الأسباب وموحدها وخالقها » أى الله سبحانه وتعالى. وهذه الأسباب 
تتفسح طولاً وعرضاً ؛ ومن ثم لا يحصرها إلا العلم المحيط » ولاسيما أنه من 
جملة أسباب الأفعال "القصود والإرادات" ؛ وهذه لايمكن الكشف عنهاء إذ 
بعضها بحهول سببه. ویری ابن خلدون آن هناك أمور من جملة هذه القصود 
والارادات ی من جملة الافعال التفسية یلقیها الله فی الفکر ؛ والانسان عاجز 
عن معرفة مبدتها و غایاتها؛ فلاحیط علماً الاعا هو ظاهر منها ویقع فی 
مدار کها . 


ویری این خلدون آن الله سبحانه وتعالى قد نهانا عن النظر إلى الأسباب » 
لأنها وادٍ يهيم فيه الفكر ولايظفر منه بطائل استناداً إلى قرله تعالى: إ قل الله 
ثم ذرهم فى خحوضهم يلعبون . ورعا انقطع الباحث عن الأسباب فى 
مرحلة ماء ووقف عاحزاً عن الارتقاء إلى ما فوقه » فتذل قدمه ویصبح من 
الضالين الهالكين . 

وفى نظر ابن خملدون أن هذا الشخحص الذى يتوقف عن استكمال النظر فى 
الأسباب صعودا إلى المسبب الأول سيتحكم فيه هذا الموقف: فلا يستطيع 
الرحوع عنه. ومن ثم» فيجب أن نحترز من الوقوع فی هذا الوقف » وذلك 
بقطع النظر عن المخوض فى الأسباب » لأننا أيضاً بجهل تأثير هذه الأسباب فى 
الكثير من مسبباتها » لأنتا نعتاد على رزية المسبب يتبع السيبء أى اقتران 
العلول بالعلة علی ماسیقوله الفیلسرف هیوم فیما بعد. ومن ثم فإن حقيقة 
التثير وكيفيته تظل مجهولة» : و وما آوتتم من العلم إلا قليلاً 6( . ولهذا 
يقول اين حلدون آمرتا الشارع بقطم النظر فی عنه الأسباب جملة والتوحه إلى 
مسبب الأسياب كلها وقاعلها وموحدهاء حتی ترسخ صقة التوحید قى النفس 
كما يلهمنا الله » وهو آعرف عصالح دیننا وطرق سعادتنا لعرفته بالغیب. وهذا 
هو مایسمی بالتوحید الطلق  »‏ قل هر الله أحد .. °4 . 

ویستمر ابن خلدون فی مناقشة موقف السلف والأشاعرة بصفة خاصة فى 
هذه الناحية » فيرى أنه يجب أن نشكك فيما يزعمه الفكر من أنه قادر على 
الإحاطة بالكائنات وأسيابهاء ومعرفة تفصيل الوحود كله؛ ويرى أن الوحود 
عند كل مدرك فى بادئ الرأى منحصر فى مداركه لايزيد عليها؛ ولكن الحقيقة 
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تختلف عن ذلك؛ ويستدل على ذلك بأن كل من ينقصه صنف من الحس يفقد 
إدراك المحسوسات القابلة له . وهو يرى أن هناك ضرباً من الإدراك غير 
مد ركاتناء لأن مدركاتنا مخلوقة محدثة. وهذا الإدراك هو من عند الله ذلك أن 
إدراكاتنا ومدركاتنا محدودة؛ ونحن عاحزون عن الإدراك فى استقلال عما 
يأمرنا به الشارع ويلقيه فى نفوسنا . 

وبری ابن علدون ایضا أن هذا الموقف الذى يجعل الإدراك والمدركات 
كلها من قبيل الفعل الإلهى لايقدح فى العقل » إذ أن العقل مع أنه ميزان 
صحيح وأحكامه يقينية › إلا أته لمكن أن نزن به حقائق التوحيد والنبوة 
والصفات الإلهية» وكل أمور الغيب . فإذا حاول العقل إدراك هذه الأمور بذاته 
بدون مدد إلهى» فإته سيضل فى بيداء الأوهام. ويتتهى إلى القول بأن العجز 
عن إدراك التوحيد هو إدراك له. والمعتبر فى هذا التوحيد ليس الإيمهان فقط 
وهو تصديق حکمی - بل حصول صفة منه تتکیف بها اللفس؛ .ععنی آن 
يدحل الإعان إلى القلوب کصفة مستقرة به » فتحصل بسببه للمؤمن ملكة 
الطاعة والانقياد وتفريغ لقلب من الشواغل حتى ینقلب الرید السالك ربانيا . 

وينتهى ابن خلدون من مناقشة هذه المسألة إلى القول بأنه قد تبين من جمیع 
ماقدرناه أن المطلوب فى التكاليف کلها هر حصول ملکة راسخة فی النفس 
يحصل عنها علم اضطرارى للنفس هو التوحيد ء وهو العقيدة الإيانية؛ وهو 
الذى تحصل به السعادة سواء كانت هذه التكاليف قليية أو بدنية. وهذا الاعان 
الراسخ فى القلب ذو مراتب : أولها التصديق القلبى الموافق للسان؛ وأعلاها 
حصول كيفية من ذلك الإعتقاد القلبى» وما يتبعه من العمل. ومن ثم تلتزم 
ابحوارح بالطاعة فی جمیع تصرفاتها » ونعنی بها طاعة التصدیق الاعانی. وتلك 
هی آرفع مراتب الإبمانء وهو العان الکامل الذی لایقترف الومن معه صغيرة 


ولاكبيرة ؛ إذ حصول الملكة ورسوخها مانع من الإنحراف عن الإيمان قدر طرفة 

فالإيمان إذن قول وعمل ونعنى به الإيمان الكامل » فقد تتفاوت منازل 
المؤمنين بحسب مراتب إكانهم . أما جملة هذه العقسائد التى هى مدار الإبمان؛ 
فهى كما قال رسول الله (صلى الله عليه وسلم) حينما سكل عن الإيمان» فقال: 
أن تومن os‏ وملائكته وكتبه ورسله واليوم الآخو وتومن بالقدر خيره وشره» 
وهذه أيضا هى العقائد المقررة فى علم الكلام . 

ويشرع ابن خخلدون بعد ذلك فى تفصيل القول فى موضوعات علم الكلام 
وكيفية حدوثه فى الملة» فهو يعود ثائية إلى استعراض ما أمرنا الشارع به من 
توحيد مطلق وإرحاع كل الافعال إليه وإفراده بالقدم؛ وكيف أننا نعجز عن 
إدراك حقيقة هذا الخالق المعبرد. ومن ثمء فلابد من الاعتقاد فى تنزيهه عن 
مخلوقاته التى تلحقها صفات النقص؛ ثم يجب أن نصفه بالكمال المطلق فی ذائه 
وفى صفاته . وكذلك يجب أن نسلم بصحة الوحى وبعثة الرسل للنجاه من 
شقاء الميعاد؛ وكذلك لابد من الاعتقاد فى وحود الجنة والئار . 

وأخيراً يحب أن نستنبط الأدلة العقلية على هذه الغيبات من الكتاب 
والسنةء وهكذا فعل السلف. ولكن ظهر الخلاف حول تفاصيل هذه العقائد 
بسبب بعض الآيات المتشابهة » وعن طريق الاشتغال بها ومحاولة تأويلها حدث 
الخصام والتناظر والاستدلال بالعقل allt‏ وهى أمور دفعت إلى الترسع فى 
مباحث علم الكلام. 

وتفصيل هذا الأمر أن القرآن الكريم قد وردت فيه آيات كثيرة فى وصف 
المعبود بالتتزيه المطلق وهى ظاهرة الدلالة من غير تأويل» وكلها سلوب صريحة 
فى بابها فوجب الإبمان بها كما يقول ابن خلدون وأعذت على ظاهرها . ثم 


۱۳ 


وردت آيات أخرى فى القرآن الكريم قليلة توهم التشبية » وقضی العلماء بأن 
هذه الآيات من كلام الله ؛ ومن ثم » فيتبغى الإيمان بها دون التعرض لعتاها ار 
تأويلها » وهذا معتی قولهم " آیروها کما جاعت" » أى أمنوا بها دون التعرض 
لتأويلها ؛ فرعا کانت من قبیل الابتلاء من عند الله » فيجب الوقوف والاذعان. 
ولكن المبتدعة ‏ كما يقول ابن حلدون - اتبعوا هذه الآيات المتشابهة واوغلوا 
فى التشبية؛ ففریق منهم حمل التشبية فی الذات » أى فى اليد والقدم والوحة 
فوقعوا فی التجسیم الصریح. وبذلك خالفوا آیات التتزیه الطلق التی هسی اکثر 
دلالة علی وحود الله لأن الأحسام تفتضی اللقص 4 بینما نحسد آن آیات التتزية 
الطلق وهی التی تنطوی علی السلوب » هی أوضح دلالة اکثر من قولنا -- کما 
يقول المشبهة بانه حسم » ولکن لیس کالاحسام إذ أن هذا قول متناقض بين 
نفى وإثبات. ويرى ابن حلدون أن المجحسمة إذا نفوا المعقولية عن الجسمء فإنهم 
سيتفقون معنا فى التنزية المطلق . 

وأما الفريق الثانى من المشبهة أو المجسمة ‏ كما يرى ابن خلدون ‏ فهم 
الذین ذهبوا ال التشبية فی الصفات ؛ كإثبات الجهة والإستواء والنزول 
والصرت وغیر ذلك من الصفات احسیة؛ ویتهی بهم هذا الوقف رل مشل 
الفريق الأول من المحسمة؛ من حيث أنهم يقولون إن لله صوتاً یس کاصواتتا 
وهو فى حهة لا كجهتنا ... إلخ . وهذه كلها آراء فاسدة باطلة؛ فلم ييسق إذن 
إلا التسليم فى اعتقادات السلف ومذاهبهم ‏ والإيمان بالذات الإلهية وبالصفات 
الإلهية كما هىء وكما اوردها الشارع فى القرآن الكريم وأكدتها السنة 
المطهرة . 

وحينما كثرت العلوم والصنائع ورلع الشاس بالتدوين والبحث فى سائر 
الأتحاء » وألف المتكلمون فى التتزية » ظهر فريق المعتزلة وبدعتهم ‏ كما يقول: 
أبن علاون - وعمموا التتزية فی آیات السلوب » وقضوا بنفی صفات العانی 
14 


من العلم والقدرة والإرادة والحياة؛ وهذه الصفات زائدة على أحكامها كما 
يرى ابن خلدون » لأنه إذا قلنا إنها قليمة فإن ذلك يعنى تعدد القدماء فى 
الذات» ويرد ابن خلدون عليهم بقوله بأنهم يعتقدون فى هذا لأنهم يرون أن 
الصفات عين الذات » وهو يرفض هذا القول فالصفات ليست عين الذات 
ولاغيرها . ثم يضيف إلى هذا أن المعتزلة نفوا السمع والبصر لكونهما من 
عرارض الأحسام؛ ويرد عليهم فى هذا الشأن بأن الأمر هنا ليس فى ثبوت صفة 
السمع أو عدمه؛ بل فى إدراك المسموع أو المبصرء وينطيق هذا القول أيضاً 
على صفة الكلام » فالمعتزلة يعقلوها » ومن ثم قضوا بأن القرآن مخلوق» وهذه 
بدعة صرح السلف بخلافها وعظم ضررها » واشتط الحكام ومنم المأمون فى 
ملاحقة المخالفين لهذا الرأىمن السلف واستحل دماءهم وأموالهم؛ وهذا الأمر 
دفع بأهل السنة إلى تحرير الأدلة العقلية دفاعاً عن هذه العقائد دفعا للبدع؛ 
وتوفر على هذا العمل أبو الحسن الأشعرى إمام التكلمين؛ فتوسط بين الطسرق» 
ونفی التشبیه واثبت الصفات المعنوية وقصر التنزيه على ما قصره عليه السلف 
واثبت الصفات الأربع المعنوية وهى "العلم والقدرة والحياة والإرادة" بالإضافة 
إلى السمع والبصر والكلام القائم بالتفس بطریق اللقل والعقل» ورد علی 
البتدعة فی ذلك کله وانتقد آراء العتزلة فی الصلاح والاصلح والتحسین 
والتقبیح » واکمل بیان مفهوم العقائد فی البعث وأحوال ابلنة والشار والشواب 
والعقاب » ثم تطرق إلى الكلام فى الإمامة بعد أن ظهرت بدعة الامامية 
واعتقادهم بأنها من عقائد الإبمان وليست من الفروع أى ليست قضية 
اصطلاحية إحتماعية كما يقول ابن خلدون . 

وهكذا اكتمل علم الكلام على يد الأشاعرة كما يقول ابن خلدون » 
وكثر أتباع أبى الحسن الأشعرى رمن اقتفوا طريقته من بعده لاسيما تلميذه ابن 
wale‏ ليأحذ عنهما القاضى أبو بكر الباقلانى الذى تصدر للإمامة فى طريقتهم 
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رهذبها ووضع لها المقدمات العقلية الى تتوقف عندها الأدلة والأنظار مغل 
إثبات الجوهر الفرد والخلاء ... إلخ . ووضع مناهج علم الكلام » ومنها بطلان 
اللازم بإبطال الملزوم » ولم تكن الأقيسة ظاهرة فى الملة حتى لو كانت ظاهرة 
فان المتكلمين لم يأخذوا بها لملابستها للعلوم الفلسفية المباينة للعقائد الشرعية 
رلهذا کانت مهجورة عندهم » حتی جاء الباقلائی ووضع فی الطريقة کناب 
"الشامل " ولنصه فى كتاب "الإرشاد" وجعله الناس إماما لعقائدهم ثم عرف 
الناس بعد ذلك علوم المنطق فقرأه الكثيرون » وميزوا بينه وبين العلوم الفلسفية 
من حيث أنه أداة أو معيار نسر به الأدلةء وخالفوا كثيراً من أدلة الأقدمين من 
التکلمین » ويبدو أن أصحاب هذه الطريقة الأميرة من المتكلمين اقتبسوا 
آرائهم من كلام الفلاسفة فى الطبيعيات والإلهيات» وقد انتهى بهم 
استخدامهم لطرق الفلاسفة» أى استخدامهم للمنطق إلى عدم استخدام مناهج 
التکلمین فی التدلیل علی صحة قضاياهم وأصبحت طريقة المتأخرين من علماء 
الکلام مختلفة عن طريقة أوائل المتكلمين. 

وقد حاول التأحرون الرد على الفلاسفة فيما خالفوا فيه من العقائد الإبمانية 
واعتبرهم من حصوم هذه العقائد » ويذكر ابن خلدون أن أول من كتنب فى 
طريقة الكلام من المتكلمين الذين تأثروا بالفلسفة » ورد عليها الغزالى» وتبعه فى 
ذلك الامام ابن النطيب» وجماعة سلكوا على منوالهم واعتمدوا تقليدهم. 
واستمر هذا التيار حتى اختلط علم الکلام بالفلسفة والتبس علی الساس حقيقة 
الوضوع فى العلمين فحسبوه أمرأ واحداً بسبب اشتباه المسائل فيهما . 

ولکن ابن حلدون بری آنه لما کان التكلمون يستدلون فى أكثر أحوالهم 
بالكائئات ووحودها على وجود البارى وصفاته " وهذا هو نسق استدلالهم فی 
غالب الأمر " وكذلك فإن الجسم الطبيعى ينظر فيه الفيلسوف فى الطبيعيات 
وهر بعض من هذه الكائنات إلا أن نظره فيها مخالف لنظر المتكلمينء إذ انه إنها 
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ينظر فى الجسم من حيث الحركة والسكون ‏ آما التکلم فإنه ينظر فيه من 
حيث أنه يدل على الفاعل» وكذلك نظر الفيلسوف فى الإلهيات ا هو نظر 
فى الوحود الطلقء وما يقتضيه لذاته؛ ونظر التكلم فى الوحود من حيث أنه 
يدل على الموجد . 

وينتهى این خلدون من مناقشته لوضوع علم الکلام فيعود وی کد آن 
موضوع علم الكلام عند أهله هو العقائد الإمانية بعد ان يفرد صحتهاء وانها 
من الشرع من حيث يمكن أن يُستدل عليها بالأدلة العقلية » وبذلك ترتفع 
لبدع وتزول الشكوك والشبهء ومعنى هذا أن التكلمين بدأوا علمهم بافتراض 
صحة العقائد الإيمانية أى ضرورة التسليم بها والإيمان بها كما أوردها الشارع: 
ثم محاولة صياغة الحجج والأدلة لكى یقشع بها الخالفون والعترضون علي 
العقائد من أهل الفرق والملل الأخرى» ولكن هذه الطريقة ققد اختلطت عند 
المتأخرين والتبست مسائل الكلام مسائل الفلسفة فلم يعد يهميز أى منهما عن 
الآخر كما نرى فى مؤلفات البيضاوىء وكذلك عند من جاء بعده من علماء 
العجم . 

ويرى ابن خلدون أن هسذه الطريقة قد تصلح عند طلبة العلم فحسب 
للإطلاع على المذاهب السابقة » ولكن طريقة السلف قد نتهی دورها واصله ا 
كتاب "الإرشاد" ومن حذا حذوه لأن هذا العلم غير ضرورى لهذا العهد إذ 
انقضی عهد اللاحدة والبتدعة وانقرضوا وكفانا الأئمة من أهل السنه فيما 
كتبوه ودونوه فى دفاعهم وانتصارهم للعقائد » ومن أراد فى نظر ابن خلدون 
الرد على الفلاسفة دفاعا عن العقائد فعليه يكنب الغزالى والإمام ابن 
النطيب» وإنه إن وقع فيها كما يقول مخالفة لطريقة المتكلمين الأول فإنها 
لاتختلط فيها المسائل بدرجة كبيرة بين طريقة علم الكلام وطريقة الفلاسفة. 


واستکمالا لهذه المعالجة توطئة للمقارنة بين موقف ابن خلدون من علم 
الكلام فى مقدمته» وموقفه من علم الكلام فى "لاب المحصل" ينبغى لنا أن 

نستعرض الشکلات الكلامية التی یعابلها صاحب كتاب "لباب المحصل” . 
يلاحظ أولاً أن أسلوب ابن خلدون فى ملخصه ا مسمى "لباب المحصل" 

يختلف إلى حد كبير عن أسلوبه السهل فى مقال "المقدمة" الأمر الذى جعلنا 

نشكك فى نسبة هذا الملخص إليه . وتنقسم هذه الرسالة الملخصة إلى مقدمة 

وأربعة أركان كالتالى : 

١‏ فى المقدمة ببين ابن حلدون السيب الذى دفعه إلى القيام بهذا التلخيص» 
وقد سبقت الإشارة إليه . 

۲ حاء الركن الأول فى البديهيات » وفيه يذكر ابن خلدون أن هذه 
البديهيات هى حقائق تدرك فى ذاتها من حيث هى هى دون أى اعتبار أو 
تصور ؛ ثم يحاول معاللحة موضوع التصورات » فیری آنها غیر مکتسية 
وذلك لأمرين : 

آرلهما : آن الطلوب ان کان مشهورا به طلب حصوله . 

وثانيهما: أن تعریف الاهية لایکون بذاتها . 
ومعنى هذا آن این علدون یرد علی القائلین بالئل من الفلاسفة حینما 

يقولون إن المثال هو ماهية الإنسان بالذات أى المنطق؛ ويرى ابن خلدون 

إستحالة ذلك لجواز اختلاف الأفراد بلوازم مختلفة فينظر إلى الماهية على أنها 
تحمل كثرة هذه اللوازم؛ ويعود إلى بحث التصور فيشرح معنى أنه غير 
مکتسب» قائلاً إنه إما بديهى أو حسى أو وحدانى أو ماي aS‏ العقل» وهو هنا 
يعيد إلى الأذهان ما سبق ذكره فى المقدمة من حيث أن الإلهام هو طريقنا إلى 


إدراك هذه RE eT‏ ومعالحة 


ويستطرد ابن لدون فى ملخصه فيذكر أن البسيط لايُعرف إذ المركب 
وحده ‏ أى المركب من البسائط ‏ هو الذى يمكن تعريفه تعريفا حدياً أى 
التعريف بالحد بينما يجب أن نحترز فى نظره عند التعريف بالرسم آو بالاعفی او 
بالعين. وهو يقدم الأعم لأنه أعرف » ولأن هذا الأعم أى التعريف أو الحكم 
كما نقول هو ما يسميه هو بالتصديق » والتصديقات غير بديهية بينما البسائط 


بديهية . 

ويستطرد این خلدون فى الرد على الطرسى الذى يسرى بقناء ماليس ha‏ 
مثل الصفات الثانوية للأشياء قائلاً بأن هذه العوارض تزول وتفنى مع الزمان؛ 
وأن الوحود الحقيقى فى الزمان هو وحود الجوهر. وهنا جمد أن ابن خلدون 
يختلف فى موقفه هذا عن موقف الأشاعرة الذين يرفضون فكرة بقاء الجوهر فى 
الزمان» وأن الوحود الحقيقى هو للذرات وللآنات الزمانية التى يخلقها الله 
لمناسبة الفعل» الأمر الذى يدل عن أن بعض محتويات هذه الرسالة ليست 
أشعرية. 

وأما قوله ti al‏ لايستحضر الزمانين فهذا موقف أشعرى صحيح: 
وكذلك قوله بأننا لاندرك الكل فى كليته بل ندرك الأحزاء آی الذرات فی 
آنات منفصلة لايربط بينها سوى الفعل الإلهى . 

ويذكر اين حلدون أن البسائط هى من المحسوسات » ومن فقد حساً نقد 
العلم المقابل له » وهذا الرأى الذى يقول به الطرسى ضعيف من وحهة نظر ابن 
خلدون لأنه ‏ أى الطوسى ‏ حينما أراد أن يعطى أمثلة على البسائط أورد 
بعض البديهيات كأمثلة عليهاء أى على البسائط وهى أربعة أمثلة تتضمن : 


۱ “أن النفى والأثبات لايجتمعان ولايرتفعان . 
؟ ‏ أن الكل أعظم من الجزء . 
٣‏ الأشياء المساوية لشىئ واحد متساوية . 
٤‏ د وابلسم الواحد فى الزمان الواحد لايكون فى مكانين . 

ويناقش ابن خلدون الفكرة القائلة بأن الكل أعظِم من الجزء كما يقول 
الطوسى؛ فينهب إلى أن الطوسى يرى أن المطلوب عنده هو التسليم بأن الكل 
هو جموع الأجزاء بالإضافة إلى كليته» أى أن صفة الكلية تنضاف على الأجزاء 
كصفة زائدة. وهنا نحد أن رأى الأشاعرة ‏ ومنهم ابن خلدون ‏ يتلخص فى 
أن الإدراك ينصب على الجزئى دائماً وأن الكليات لايمكن ان تكون بهذه 
الصفةء أى فى صورتها الكلية المولفة من حزئیات [لا بفعل التدخحل الالهی. 
ولهذا فهو يرد على صاحب المحصل وعلى الطوسى فيما يسميانه بالبديهيات؛ 
وهو يرى أنها غير بديهية من حيث الإمتناع أو العدم . 

ويستمر این حلدون بعد ذلك فی مناقشة البدیهیات التی آوردها صاحب 
الحصل وقبلها الطوسی فیتناولها بالتفنید البديهية تلو الأحرى على طريقة 
الأشاعرة؛ لينتقل بعد هذا إلى مناقشة حقيقة الإدراك الذی هو لباب العرفة 
ويضع أدلته فى صورة مسائل . 

وأولى مسائل الإدراك التى يتناولها ابن لدون هى أن الإدراك إنما يقوم على 
مقدمات يقينية تُْضى بنا إلى تنائج أو قضايا آحری فالاً إن هذا هو أيضاً 
مفهوم الاستدلال » وبهذا یوکد ابن خلدون آن الادراك العقلی صادق فی العلم 
وفی الإلهيات على حلاف ol ple‏ الحسيون. 

أما معرفة الله بغير معلم » فإن ابن حلدون يشجبها تماما اتفاقاً مع ظاهر 
الشريعة الإسلامية التى تقر بالوحى والنبوةء ونراه فى هذه المسألة بالذات يكيز 


oy‏ أساطين المعتزلة الذين قالوا.معرفة الله بالفعل فحسب. وبين جمهور المعتزلة 
الذين يتفقرن ‏ فى تصوره ‏ مع الأشاعرة فى القول بضرورة الوحى والنبوة. 
ولعل المؤلف فى انتقاده لمن ينكرون المعلم » ومن ثم ينكرون النبرة كان يقصد 
دحض رأى البراهمة المنكر للتبوه والمعتمد على العقل فحسب. 

ويرد ابن خلدون على دعاة النظر العقلى وحده فى الإلهيات؛ ويثبت ان 
هذه العرفة فوق طور ادراكاتنا مشل معرفة الوحى والنبوة وكل ما يتعلق 
بالالهيات إنما يحتاج إلى معلم» أى وحى مرل » وإذن فهر لا يتفق مع بعض 
لعتزلة ومع ابن سینا بصفة حاصة فى قولهم جميعاً يإثبات معرفتنا بالإلهيات عن 
طريق الإدراك العقلى فحسب. 

ویتنارل این خلدون بعد ذلك مسألة الادلة واقسامها ‏ فيرى أولاً أن 
الدلیل هو ما نلتزم .معرفته عن طریق العلم » آی إننا لانقييم العلم إلا على أساس 
من انظر والعلم الصحیح» وليس الفاسد أى الفلن؛ وقد يجوز أن يكون الظن فيه 
دلالة أو أمارة إلى ضرب من العلم؛ وقد يكون كل من العلم والظن عقليين» 
وقد يشير كل منهما إلى ارتباط علة.ععلول ما » وهذه الاشارات کلها تتصب 
على الأدلة العقلية سواء كانت يقينية برهانية أم ظنية . 

وينتقل المؤلف بعد ذلك إلى مناقشة عدة مسائل منها عدم يقينية الدليل 
اللفظى بدون الإحتراز أولاً من عصمة الرواة لمعرفة دلالة الألفاظ وصحة 
إعرابها وتصريفهاء وكذلك التأكد فی التفل من صدق الرسول الذی ينقل 
وقياس ما ينقله .يزان العقل» ويدخل ابن خلدون هنا فى محال رواية الحديث 
النبوى ونقد اسانيده الأمر الذى لم يتعرض له فى مقدمته فى علم الکلام. 
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Leal‏ من المسائل التى يعرض لها فى هذا الركن مسألة الاستدلال بالعام 

على الخاص؛ وكيف أنه يعتبر قياساً فى عرف المنطقيين وبالعكس يعتبر استقراء 

وقياساً أصولياً فى عُرف الفقهاء . 
ويستطرد ابن خلدون فیذکر بعض آقسام الاستدلات النطقية کالاتی: 

۱ - الاستدلال بالعام علی الخاص وهو ما يُطلق عليه المناطقة "قياس" . 

۲ - الاستدلال باشاص علی العام وهو ما یطلق علیه الناطقة "استقراء" . 

۳ - الاستدلال بشیم متدرج تحت وصف معين علی لزوم هذا الوصف لشیم 
آحر يشترك مع الشى الأرل فى الخاصية المقصود أو الناط بها احکم » 
وهذا النوع هو القياس الفقهى › ومن أقسامه مايلى : 
- الاستدلال باللازم على اللزوم "تحقيق الناط" .معنى تهذيب وتمييز ما 

أنيط به الحكم » ومثاله المشهور معرفة أن الحكم بتحريم الخمر أو 
خاصية الإسكار أو الذهاب بالعقل» فإذا وحدت تلك الخاصية فى 
شئ آخر كالنبيذ مثلاً أصبح الحكم بالتحريم لازما له أيضاً رغم عدم 
وروده بالاسم فى مصدرى التشريع [ أى القسرآن الكريم والسنة 
المطهرة] . 

ب حصر الشئ فى قسمين» وإيجاب أحدهما ورفع الآخبرء وهو المعروف 
عنهج السبر والتقسیم» ویقوم علی حصر آوحه السألة فی وحهين 
وإبطال أحدهما وإيجاب الأخرء ومثاله استدلال ابحوینی علی حدوث 
العالم بحصر السالة فی قسمین» فالعالم لایخرج عن آن یکون (ما محدثً 
أو قليئاً » ومحال أن يكون قديكاء إذن فهو محدث. 

جح الحكم بثبوت شئ أو سلبه على شئ آخخرء وتعدى هذا الحكم إلى 
شى ثالث فيكون له حكم الشى الأول وهو المعروف لدى المناطقة 


بعلاقة التعدى» ومثاله قولنا " كل أهى بء وكل ب هى ج » إذن 
كل أ هى ج" وهو يندرج عند الفقهاء تحت قياس التمثيل » ویعکن فيه 
استخدام دليل الأولى أيضاً . 

د الحكم بانه عند ثبوت الصفه لشیم بأنها لابد أن تنفى عن نقيض هذا 
الشئ لأن التقيضين لايجتمعان معا فى وقت واحد لتباينهماء وهو أيضا 
ما يقع تحت السبر والتقسیم وقد عبر عنه الفقهاء بقولهم "النقيضان 
لايجتمعان" . 

۴- ینصب الرکن الشانی » علی دراسة العلرسات؛ ويضى بها المولف 
موضوعات الإدراك إذ بعد أن تحدث عن العلم؛ آی موضوع الادراك؛ 
انطلق للكلام عن المرضوعات التى ينصب عليها هذا الإدراك وهى 
المعلومات . 
والعلومات علی رای القلاسفة اما موحودة أو معدومةء وهذا التصور أمر 

بدیهی علی مایری الفلاسفة والعتزلة . 
وكذلك ينقسم الموحود إلى جوهر وعرض كما يقول الفلاسفة ولا واسطة 

بينهما خخلافا لرأى القاضى وإمام الحرمين» وهناك أيضاً الشابت والمنفى؛ وبهذه 

الطريقة يستطرد المؤلف فى الكلام عن أجناس الموجودات التى تنفق فيما بينها 
حوهريا » بينما يختلف الأفراد فيما بينهم اختلاقات جزئية بعضهم عن البععض 
الآحر كما هو الحال عند القائلين بالمثل» كما يرد ابن خلدون على قول 
الفلاسفة بوحود العدم رافضاً هذا الرأى إذ إنه لامكن تصور وحود الماهيات 

العدومة . 
أما فيما يتصل بتفسيم الموحردات بعامة » فإن ابن خلدون يأخذ برأى 

الفلاسفة فيقسم الموجودات يحسب رأى الفارابى إلى موجود وهو الله تعالى» 
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وموجود ممكن أى واجب الوجود لغيره وهو ماعداه تعالى» ويفسر القول فى 
هذا فيقول : " إن الوحود إما أن يكون عين الموجود وإما أن يكون غيره» وأما 
الماهية فلا تخلو من الوجود والعدم؛ وإذا وجدت مع أحدهما فهى تنفى الآخر 
وإمكانه؛ والإمكان ليس عدمياً » بل كل ممكن مشروط بوحوده. 

ویستعرض این خلدون خواص الواحب وصفاته فيرى أنه لابجب لغيره وإلا 
ارتفع بارتفاعهء وما بالذات لايرتفع » كما أنه لاحزء له » ووحوده لذاته ولیس 
زائداً على ذاته » وأيضاً فهو واحب من جميع جهاته. 

آما عواص المکن وصفاته فمنها آنه لامحال فی فرض وحوده أو عدمه 
لذاتهء وأنه لابد أن یسبقه وحوب , لأن ما لایترحح صدوره لایوحد » وکذلك 
فان الممكن يحتاج إلى مؤثر يحدث عنهء أى أنه يعتبر كامعلول بالتسبة للعلةء 
ويقوم المكن Leal‏ فى عرض هو المكان أى " الأين" وفى الزمان أى "مت" 
ویخضع للقسمة آی لقولة "الکم" لانه مقدار مولف من أحزاء » وهو كذلك 
عدد وهو أيضاً كيف سواء كان محسوساً أم نفسيأء وهذه هى المقولات التى 
تعرض للجوهر ولسائر الوضوعات. وقد آنکرها العتزلة مساعدا مقولة الکان» 
وما هو محسوس أو نفسی من المکنات . ویناقش اين خلدون عرض الزمان ؛ 
ويرى أن البعض يقول بأن الزمان يستلزم محالات» أى أن القول بالحدوث 
الزمنى مستحيل» ويناقش رأى المعتزلة بهذا الشأن ويرفض ابن خلدون هذا 
القول القائل بحدوث الزمان؛ ويرى أنه لاينطيق إلا على الوحود الإلهمى 
والصفات الإلهية . 

ثم يتناول المؤلف بعد ذلك مسألة الحركة والسكونء ويرد على دعوی 
آرسطو فى تقريره طحر کة العالم وقدمها » ویری اين خلدون آن کل ماهو 
موحود فهو خلوق . 
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ويعود ابن حلدون إلى مناقشة موضوع العلم فيرى إن تصور العلم بديهسى» 
ويرى أن العلوم ضرورية؛ وهو يقصد أن العلم بالأصول ضرورى» وليس كسبياً 
Ul‏ العلم بالفروع فهو كسبى فلايكون ضرورياء ويرى أن التكليف الشرعى 
الذى يلتزم به الانسان ليس حسياً بل هو علم يرجع إلى العقل ومن ثم فهو علم 
ضروری» ولهذا فانه لایرحد لدی البهائم . 

ثم ينتقل إلى مناقشة موقف المعتزلة من القدرة علی الفعل » وکیف آنهم 
يقولون بأن للمرء قدرة على الفعل بينما يقول الأشاعرة بالکسب وان القدرة 
من الله. ثم يعرض بعد ذلك لمشكلة الإدراك الحسى » ويرد على رأى الفلاسفة 
والمعتزلة فى أرائهم حول الإبصار والسمع والشم. 

ويختنم ابن خخلدون هذا الركن بالكلام عن الأحسام فى مقوماتها وفى 
عوارضها » ویعرض لاراء التکلمین والفلاسفة فحمهور التکلمین یبری آن 
یکشم م رکب من اجزاء حسوسة وموجودة بالفعل» ویرد علی رای التظام 
الذى يذكر أن الجسم لامتناهى ولهذا يقول بالطفرة » ويرى ابن خلدون آن 
الجسم بسيط » وليس متناهياً » فالنقطة كوحود لاتقبل القسمة إلى مالانهاية : 
وأنها تتحرك حركة حاضرة ظاهرة بينما الجسم المركب من اللامتناهى يُمتنع 
قطعة با حركة؛ وذلك لثبات وجوده وکنلك فان ابلسم لایقسم ٍل ذرات 
لامتناهية بل ينقسم إلى الربع والتصف والثلث ....الخ . 

وكذلك يرد الولف على قول ابن سينا المتأثر بالفلسفة المشائية بأن اسم 
مركب من الهيولى والصورةء ويرد أيضاً على دعوى ضرار والنجار المعتزلين 
القائليين بأن الجسم مركب من لون وطعم » ورائحة ؛ وبرودةء ورطوبة 
ويبوسة» بقوله أنه لابد لكل حسم من مقوم مكانى تحمل فيه هذه الصفات 
المذكورة . 


ویستطرد این خلدون فی النظر ای مشکلة الاحسام من حیسث عوارضها 
فیری آن التکلمین والفلاسفة احتلفوا فی حدوث الأحسام علی آربعة مذامب: 
فقال بعضهم إنها حادثة ذا وصفة بينما يقول أرسطو بقدم هذه الأحساء 
وأعزاضها؛ وقول بعض الفلاسفة الآخرين بأنها قليكة فى ذاتها فقط مسن حيث 
تترع آصولها من عناصر أربعة مختلفة هى الماء والهواء والنار والأرض أو البخمار 
أو الخليط أو النور والظلمة أو العناصر الخمسة كما قال السريان . وكذلك 
قول بعض الفلاسفة إن الأحسام أزلية أى دائمة الوجود فانها لو کانت كذلك 
لكانت دائمة الحركة؛ وفی رأی اين خلدون یبطل هذا القول لان کل حسم 
فهو مسبوق بمجسم آخر غيره يحركه ‏ وكذلك لأن كل حادث لابد له من فعل 
تاره شخحص ما فیکون مجموع الأحسام الحادثه راجعاً إلى فعل Ligh pt‏ 
الإرادى؛ فيرى ابن خخلدون أن الاعراض متمائلة خخلافاً لما يراه الام وهى 
مستوية ومتساوية فى حيزها أى فى مكانهاء وهى لانتداحل » ولايجموز خلوها 

من اللون أو الطعم أو الرائحة وكذلك الأعراض مرثية ويجوز أفتراقها أى 
انفصالها عن مقومها , + وکنلك فهی متناهية علی عکس مایقول به النظام 
رلاتحب آبدیتها حلافاً لرأى الفلاسفة والكرامية . 

وتتتهى متافشة هذا الوضوع بالکلام عن الوحدة والکثرة ويقر ابن 
خلدون بوحود الكثرة لينتقل بعد ذلك إلى مناقشة مسألة العلة والعلول » حيث 
يرى أن العدم لايمكن أن يكون علة ولا معلولاً كما يقول الفلاسفة؛ ويجوز فى 
نظره صدور معلولین عن علة واحدة بلا قتضاء فی ذات العلة » ويلاحظ هنا 
Lal‏ أن ابن خلدون يرد على الفلاسفة والعتزلة؛ فيتبنى موقف الأشامرة كما 
فعل فى عرضه لمشكلات الركن الأول من هذا التلخيص؛ وهو ايضاً يرد بنلك 
على موقف صاحب "المحصل" . 
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ويلاحظ أن تلخيص ابن حلدون لهذا الركن أنه قد تناول فيه مسائل 
فلسفية بحته مثل الوجود والعدم والجوهر والعرض وعدم وجود واسطة بينهما 
bide‏ لرأى الأشاعرة ولاسيما إمام الحرمين» وكذلك يستعرض الإثيات والنفى 
وأجناس الموجودات» ورأى الأفلوطونيين القائلين بالمثل ثم قول الفلاسفة إن 
الوجود ينقسم إلى واجب ومکن » وان واحب الوحود هو الله» وهو واحب 
الوجود لذاته وان ماعداه واحب الوحود لغیره. ثم بعرد ی الکلام عن الوحود 
فیری إنه إما آن یکون عين الوحود » وإما أن يكون غيره » وكيف أن الماهية 
لاتخلو من الوجود والعدم. ويتعرض لا أثاره الفلاسفة حول الوحود والماهية؛ 
والوحوب والامکان» وكيف أن الحكماء يحتاحون إلى هذه المسائل للخوض فى 
مسائل الإلهيات بصفة عامة. هذا بالإضافة إلى التعرض لمسائل مكان العالم 
وزمانه حتى يتمكنوا من إتقان مواقفهم الفلسفية؛ ومن بين هذه المسائل أيضا 
مسبألة الزمان والمكان بصفة عامة» ومسائل الصفات الإلهية والحركة والسكون؛ 
ثم يعود إلى مناقشة موضوع العلم . 

وييدو إن موقف الولف من هذا الرکن الثانى من آرکان الرسالة كان بعيدا 
کل البعد عن الرقف الأشعری وموحهاً کل اهتمامانه إلى موقف الفلاسفة قى 
موضرعاتهم . 
٤‏ - يتناول ابن حلدون فى ال ركن الثالث تلخيصاً للإلهيات عند الفحر الرازی» 
ويعالج فى هذا القسم الموضوعات التقليدية التى تعالج فى علم الكلام المتأخر 
وفى الفلسفة » وهى الكلام فى ذات الله وفى صفاته وأفعاله وأسمائه » فمن 
حیث الذات يبدا الولف بعرض آنواع الاستدلال علی وحود الذات؛ وبری آنه 
لما كان لكل حادث مُحدث وُجد بعد العدم وأن هذا الحادث كالأحسامء إا 
يتم عن طريق إمكان وجود الأجسام لكثرتها أى عدم ضوعها لمبدأ الضرورة 
أو ان حدوثها يرتبط بحدوث الاعراض؛ وينتهى إلى القول بأن الوثر فی کل 
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هذه الأحوال وفى النهاية هو الله > وهو الواحد فى ذاته كما سترى أنه واحد 
فى صفاته وأفعاله وهو مدبر العالم » والعالم كله من آثاره وإلا كان هو 
موجوداً بفعل موحود آحر ؛ وینتهی ژل القول بأنه واحب الوجود كما يؤكد 
الفلاسفة وهو موجود ووجوده دائم أزلاً وأبداً Linke‏ رای اللاحدة . 

ويتتقل المؤلف إلى الكلام عن الماهية الإلهية فيرى أنها تقوم بذاتهاء أى 
بعينها وتخالف ماعداها من الموحودات . ويرد بهذا على رأى أبى هاشم وابن 
سينا » وكذلك فإن الماهية ليست مركبة من صفات متكثرة متعددة » وإلا 
لافتقرت إلى حرئها » فصفاته تعالى عين ذاته؛ والله تعالى ليس .متحيز فى مکان 
خلافاً لرأى المجسمة أو المشبهة » ولايتحد الله بشئ خلافاً لما يراه بعض 
الصوفية » وهو ليس فى جهة ولايتصف بحادث كما تقول الكرامية » ويستحيل 
عليه اللذة والألم خلافاً لرأى الفلاسفة فى اللذة العقاية » ولايتصف بلون ولا 
طعم وهو تعالى قادر » أى فال لما يريد خلافاً لرأى اتباع الأفلاطونية المحدثة 
من أصحاب نظرية الفيض» وهو عالم أيضاً بعلم محيط بخلاف مايراه الفلاسفة 
كابن سينا مثلا » وهو تعالى حى اتفاقا وهذا يعنى صحة العلم والقدرة كما 
يقول الفلاسفة وکذلك فهو مرید اتفاقاً على غير نسق إرادتنا أو علمنا السابق 
للإرادة ؛ وهو سميع وبصير اتفاقاً » وهو متكلم اتفاقا وباق بنفسه وعالم بكل 
معلوم وقادر علی کل شئ ؛ وهو یفعل مایشاء » وله علم وقدرة وحیاقه 
ولیس مریدا بذاته» وارادته واحبة القدم» وكلامه قديم » وهو واحد وهو صدق 
مطلق . 

وبینما یری البعض انه تعالی لایری بد ابن حلدون يوافق الفخر الرازى 
على تفسير الآية ل وجوه يومئذ ناضرة إلى ربها OG EBL‏ بأنه تعالى تصح 
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رؤيته» وقد حوز الكرامية والمشبهة ذلك لأنهم يعتقدون فى وجرد الله فى 
المكان وفى الجهة. أما الرازى فإنه يرى أن الرؤية معلقة علی استقرار ابلبل» أى 
حبل موسى فهى ممكنة » ولو كانت ممتئعة لما طلبها موسىء والآية التى ذكرت 
تقطع بصحة هذا الرأى . 

ويحاول ابن خلدون إيراد مملخص كاف لصفات الله عند المتكلمين 
والفلاسفة ويرد عليهم بالنسبة لجميع هذه الصفات » ويرى أن هذه الصفات إن 
وحدت عند الله فهى توحد مع الفارق أو كما يقول المتكلمون توجد بالممائلة» 
فالله مثلاً بصیر ولکن لیس کزبصارنا : وسميع وليس كسمعنا » متكلم ولكن 
ليس مثل كلامنا . واخيراً يتتهى الرازى إلى القول بأن الله واحد من جميع 
الوحوه سواء من حيث الذات أو من حيث الصفات . 

وينتقل يعد هذا إلى القسم الثالث من آقسام الالهیات » وهو الکلام فی 
Jail‏ الالهی. وهنا نحده يركز رده على المعتزلة فيرى أن الله هو الفاعل على 
القيقة وآن الانسان لیس له الاعتیار الطلق » والله حالق کل شیم ولایسال 
عما یفعل وهو الذی یتوحه ب(رادته ال فعل کل کائن . ویقدح الرازی كذلك 
فى التولد على مایراه العتزله ویسلم بجواز صدور الکثیر عن الواحد ؛ ويرد على 
قول العتزلة بآن احسن والقبح ذاتیان » ويرى أن هتا خالف للتکلیف الشرعی 
فاسن والقیح فی نظره شرعیان آی آنهما یقعان تحت حکم الشرع » وکنلك 
فان القیح والشر لیسا من الله » ویرقض الرازى كتلك نسبة اللطف والعوض 
والصلاح والإصلح إلى الله » وكذلك فهو تعالى لايقعل لغرض خلافاً لرأى 
المعترلة. وبالحملة فإن الرازى يرقض إسناد الأفعال تماماً إلى الإنسان » ويرى 
أنها تكتسب من الله على رأى الأشاعرة على وحه العموم . 


۲۹ 


وينتهى هذا الركن بفصل رابع عن أسماء اللهء فيشير إلى أن اسم أى شئ 
إما أن يدل على ماهيته أو على جزء من هذه الماهية» أو على صفتها الحقيقة أر 
الإضافية أو السلبية أو على مايتركب عنهاء فالإسم الدال علی ماهية الله تعال 
ان كانت معلومة لنا يعتبر جائزاً أى صحيحاً » وإن كان هذا الاسم مشيراً إل 

حزء إلهى فإنه يعد باطلاً أى محالاً لأن الله تعالى لاتتجزاً ذاته إلى أجزاء . 
أما الاسم الدال على الصفات الباقية كلها فإنه صحيح وحائز إلى 

مالانهاية؛ وهذا يعنى أن اسماء الله إنما تشير أو تدل فى الحقيقة على الماهية 

الالهية فى تمامها أو فى وحودها الاساسى . 
وعلى أية حال فإن ابن خلدون قد حشد جملة من مسائل الفلسفة وعلم 

الكلام فى هذا الركن؛ ومنها مشكلة العلم والواحد والذات الإلهية وكثرة 

الصفات الالهية وتولد الأقعال عند المعتزلة » وكذلك نظرية المثل عند آفلاطرنء 

ما لم یتعرض له فی مقاله عن علم الکلام . 

6 أخيراً يستعرض ابن خلدون فى الركن الرابع من الكتاب ملخصاً وافياً 
فی السمعیات وأقسامها » وهى النبوات والمعاد والأسماء والأحكام ثم 
الإمامة. فيذكر فى القسم الأول أى فيما يختص بالتبوات أن العجزات هی 
أمر خارق للعادة » ويرى أن محمداً رسول الله (صلى الله عليه وسلم) 
حاءت نبوته صادقة لظلهور معجزة الفرآن الكريم على يديه» وكذلك 
لأحلاقه وأفعاله وأحكامه وسيرته؛ وأخيراً لإخبار الانبياء التقدمين والكتب 
السماوية وآحرها القرآن الكريم. ويرد صاحب "لباب المحصل " على 
الذين يقدحون فى إعجاز القرآن؛ ومنهم الاهرية الذین ینکرن الصانم » 
والبراهمة ايضا . 


ويرى الفخر الرازى ويوافقه ابن لدون على ذلك أن الكرامات جائرة؛ 
خلافاً لرأى المعتزلة » بدليل قصة مريم. ويتناول كذلك مسألة العصمة؛ ويقول 
إن العصمة هى الامتناع عن فعل القبيح بخاصية فى نفس العصوم» وهو برد 
على الذين حوزوا العاصیء ورفضوا العصمة بالنسبة للنبى؛ ويقول إن العصمة 
تتسب للأنبياء قبل النبوة» ولايكون من بينها مايحسب من الكبائر . 

واحیرا يشير ابن خخلدون إلى الأنبياء على أنهم أفضل من الملائكة خلافاً 
لرأى المعتزلة » وبالذات القاضى عبد الجبار والفلاسفة » وأين إذن معنى الآية 
القائلة ‏ إن الله اصطفى آدم ونوحاً ...74 فهذه الآية تشير إلى إصطفاء الله 
للأنبياء » وهی ليست مطلقة فى دعم إصطفاء الأنيياء . 

أما من حيث المعاد فان ابن حلدون هو والرازی یردان علی منکری البعث 
والمعاد ردوداً حاسمة ویریان آن البعث الروحانی وابسمانی مکنان » وذلك 
Je Lis‏ إمكان إعادة المعدوم . 

وفى الجزء الشالث من هذا الركن يتكلم ابن خلدون عن الأسماء 
والأحكامء ويرى أن الإيمان لغة هو " التصديق .ما جاء الرسول (صلى الله عليه 
وسلم) بالضرورة" . ويختلف ابن خلدون عن المعتزلة فى هذا الرأى لأنهم 
يقولون بأن الإبمان أثر من آثار الطاعة؛ وكذلك فيما يقوله السلف من إن 
الإيمان تصديق وعمل وإقرار ؛ وأما فعل الرحبات عندهم فهو الدين » أى دين 
القيمة أى الاسلام » وأحیرا OLY ol sy ails‏ لايزيد ولاينقص خلافاً لرای 
المعتزلة والسلف ؛ أما الکفر فهو ژنکار ما علم بالضرورة عن محيء الرسول به . 
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وينتهى هذا الركن بالكلام عن الإمامة » وهى إما واحبة عقلاً على الل 
وإما واحبة علی الفلق ء وقالت العتزلة هى سمعية وقالت الخوارج بإنها 

لاتجب. 
ويعرض ابن حلدون للشيعة : فیری انها جنس تحته أنواع» ومنها الإمامية 

الإثنا عشرية التى قالت بإمامة على ابن ابى طالب بعد النبى (صلى الله عليه 

وسلم) ومن بعده الحسن وأخوه الحسين» ثم على زين العابدين» ثم أبو جعفر 

محمد الباقر» ثم حعفر الصادق » ثم موسى الكاظمء ثم أبو الحسن على الرضى؛ 

ثم أبو جعفر محمد الجواد» ثم على الهادى موسىء ثم أبو محمد الحسن 

العسكرى» وأخيراً محمد المهدى امنتظر . ويتسلسل الزيدية من الإمام زيد بين 
على زين العابدين؛ وأما الاسماعيلية فيتسلسلون بداية من إسماعيل بن جعفر 

الصادق . 
وينتهى هذا الركن من الكتياب بإيراد رأى الرازى فى الإسماعيلية إذ 

برمیهم بالفسق بل بالکفی لأنهم يقدحون فى الشرع» ويقولون بالقدم) 

وكذلك يرد على بعض مبادئ الشيعة ولاسيما التقية والبدء . 
وأخيرا فإنه يمكن أن مخلص من هذا العرض الموجز لمؤلف كتاب "لباب 

الحصل" إلى مايلى : 

١‏ ان ابن حلدون لم يلتزم فى عرضه لشکلات علم الکلام فی القدمةعا 
آورده فی کتاب "الحصل" للفخر الرازى؛ ويبدو أنه كان يواحه مواقف 
ثلاثة من المفكرين فى موجز المحصل وهم الرازى والطوسى وأستاذه 
"الآبلى".ولهذا لم يستطع ان يضع بصماته الفكرية الكلامية الأشعرية على 
هذه الرسالة الموحزة» حيث أننا نلاحظ أنه قد تناول مشكلات فلسفية بحته 
أشرنا إليها فى مواضعها . وكانت السمة الغالبة على تطور علم الكلام 
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ودخحوله إلى المجال الفلسفى واستفادته من مواقف الفلاسفة كابن سينا 
مثلًء فقد جاءت معايفته لمشكلة الإلهيات معالجة فلسفية كاملة. ويتضصح 
هذا فى كلامه على المثل الافلاطونية؛ وعلى الواحب والممكنء والوجود 
والمعدوم؛ وواحب الوحود . 

؟ ‏ تكلم المولف فى المقدمة على التوحيد المطلق بالمعنى الذى أشار إليه 
التكلمونه وليس بالمعنى الذى أشار إليه الفلاسفة فى نطاق نظرية الفيض. 
ويستطرد فی الکلام عن الالهیات ۰ فیری آنها واحبة بالسمع لابالدلیل 
العقلى وحده كما تقول المعتزلة . وكذلك يناقش أيضاً فی القدمة الذات 
واشصفات؛ ويرد على موقف المعتزلة بهذا الصدد . ويداقش أيضاً مسألة 
التوقد عند المعتولة» ومشكلة الإمامة عند الشيعة وعند أهل السنة . 

۴ وعلى العموم يتوسع ابن حلدون فى معالحة المشكلات الكلامية عند 
المبتدعة وأهل السئة والمشبهة أى أصحاب الجهة » ويرفض كل مراقف 
هولاء ویسلم فقط عوقف السلف من الذات والصفات كما حاءت فى 
القرآن » ثم یعرض للقائلین بالمعانى وللذين قالوا بخلق القرآن » ويرفض 
أقوالهم جميعاً ؛ ويتمسك بالرأى الوسط لابى الحسن الأشعرى فيرفض أراء 
المشبهة وأراء المعتزلة. 

4 وبما يلاحظ oy of Linh‏ علدون لم يستخخدم فى مقدمته الأقيسة المنطقية 
بل استخدم القياس الفقهى فحسب » بينما نراه خوض فى لباب الملحصل 
فى كل أنواع الاستدلال من قياس واستقراء بالإضافة إلى قياس الأصوليين. 
وقد اتضح لنا كيف أن التآخرین من التکلمین وهم النین مزجوا علم 
الکلام بالفلسفة. إنغا يُعزى إليهم فضل التعرض لشکلات علم الکلام 
بأسلوب منطقی قیاسی . 
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od ۰ ۱ .‏ لَه مغ ك و 

زلهذا فإننا نرجح كثيرا ما يلى : إما أن هذه الرسالة مشكو Ae‏ 

نسبتها إلى ابن خخلدون: أو أن ابن خلدون قد استمع إلى ملخصها من شيخه 
الآبلى " . 

أ.د. محمد على أبو ريان 


مم 


۳ 


و 


ثانيا 


مقدمة التحقيق 


بقلم الدكتور/ عباس سليمان 


وله : میررات التحقیق 


نشر هذا الكتاب لأول مرة الأب الأوغسطينى لوسيانو روييو » استاذ 
الفلسفة فى دير الأسكوريال الملكى ؛ وذلك ضمن منشورات معهد مولاى 
الحسن فى تطوان بدار الطياعة المغربية سنة 951١م‏ ء عن هذا المخطوط الفريد. 
وكان موضوعاً لرسالته فى الدكتوراه من كلية الفلسفة والآداب عدرید » إلى 
حانب ترجمة الكتاب إلى الإسبانية© . 

ولقد ذكر الدكتور عبد الرحمن بدوى أن " هذه النشرة حافلة بالأحطاءء 
Le‏ يستدعى الأمر معه إعادة نشره من حديد على أساس هذه المخطوطة نفسها؛ 
al sll be ay Lg‏ يجب أن تكون وحدها الأساس لنشره "© . 

ولما كانت الأمانه العلمية تفرض علينا إعادة النظر فى مثل هذه النشرات » 
ولا كنا نهتم بالبحث والتنقيب عن الأصول الخطية لعلم الكلام الفلسفى ؛ فقد 
رانا ضرورة إخراج هذا الكتاب وتحقيقه تحقيقاً علميا دقيقاً . 

أما عن الأسياب المنهجية التى دفعتنا إلى إعادة تحقيق هذا الكتاب » فهى 
على النحو التالى : 
أولاً : الأخطاء اللغوية : 

احتوت النسخة على عدد غير قليل من الأحطاء اللغوية والإملائية 
والطباعية ( مع استثتاء الأخطاء التى صححها فى نهايتها) : 


() د . عبد الرحهن بدوی : مولفات ابن خللون ؛ دار العارف » مصر : ۶۱۹۱۲ . ص : ۸ - 
(0 الرحع السابق » الصفحة نقسها . 





۳۸ 


الرایدتان 
ما 
والخنشونة 
إن 
الاضانات 
بالعوارض 





۳۹ 





الإبصار 
الانطباع 
مرئى 
إحداهما 
الإحراك 
الملاعمة 
وضداهما 
الملاعمة 





٤١ 





1۲ 





الا : الاحظ أن بالنص المنشور جملة كبيرة من التحريفات والتصحيفات 
الناشئة عن عدم الفهم , وقع فيها المحقق , وهى على النحو التالى : 


والشرسام <هكذا> [ 
والبرسام؟] 
والا بعدر؟) انقطع 


وان 


تبنی (؟) الائية 

معلولار؟) للزوم 
اذ () العدم 
صار (هکذا) 
جیب (؟) بان 
لاتتناهى (؟) 
(dates‏ (هكذا) 





شم(؟) علوم 


الفقررهکذا) الکافر 
ففم (هكذا) [ففيما؟] 





۱ “si & Le 
يلاحظ أن بالنص جملة من الإضافات يجب حاذفها , لأن الكل‎ : LY 
۱ : صحیح ليس فيه مناقضة‎ 








رابعاً : هناك عبارات وكلمات ساقطة من النص المنشور , وهى : 
العبارات والكلمات الساقطة 
" ولنا أن نقول : الوحوب سلبى لأن 
اشتراكه لفظى أو معنوى » وقد بطلا". 


" ال رکاة " " وآتوا الزكاة‎ A 
" إنا أرسلنا أزليا " " إنا أرسلنا نوساً‎ " 
"ماذا عليهم لو آمنوا" "وماذا عليهم لو آمنوا"‎ 
قالا " ربنا ظلمنا أنفسنا " | " قالا ربنا ظلمنا أنفسنا"‎ 
" وحدك ضالا" " ووحدك ضالاً‎ " 
لهم عذاب النار" | ليس هناك آية فى القرآن‎ " 
الكريم بهذا اللفظ تخص‎ 
'| عذاب فاطع الطريق . وإما‎ 
هو قوله تعالى "ولهم فى‎ 
الآخرة عذاب عظيم" !؛‎ 
) (المائدة آية : ماما‎ 
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سابعاً : يخدو السص المنشور خلواً تاماً من التحقيق النقدى القائم على 
استخدام المنهج العلمى المعمول به فى مجال تحقيق التراث الإسلامى . 
ویتضح لا عدم استخدام الحقق للمنهج العلمی ما ياتي : 
(1) يخلو اص من التعليقات على بعض الواضع الغامضة التى تحشاج إلى 
توضيح وتفسیر - 
(؟) يخلو النص من التعريف ببعض المفردات اللغوية والصطلحات القلسفية 
والكلامية والعلمية . 
(”) يخلو النص من ترجمة الأعلام الواردة فيه . 
)٤(‏ عدم تخريج الآيات القرآنية والأحاديث النبوية » وعدم التحقيق منها . 
(ه) لم يقم المحقق بعمل الفهارس العلمية اللازمة للتص المحقق . 
ومن أحل ذلك » نقول : إن مثل هذه الأمور التى وقع فيها المحقق كانت 
السبب المباشر لاضطراب التص وفساد معناه » وهو الأمر الذى يتتهى بالباحثين 
إلى فهم النص Ube Lig‏ ومن ثم » يؤدى إلى تكوين آراءباطلة واستاجات 
خعاطئة عما يتضمنه النص .لذلك حاولنا إعادة النظر فى تحقيق هذا الكتاب مرة 
أخرى مستخدمين المنهج العلمى الدقيق ؛ لكى نستطيع [راج الكتاب فى 
الشكل العلمى الذى يليق به . 


ثانياً : مبهج التحقيق النقدى 

كانت خخطواتنا الأولى هى استقصاء النسخ الخنطية ل " لباب المحصلى " , 
والبحث عن أكبر عدد من هذه النسخ » لدراستها واختيار الأفضل من بينها 
للمقابلة واستختراج النص المحقق . ولكن لاتوحد من هذا الکتاب الا فسعة 
وحيدة وفريدة » لأنها محررة بخط ابن خلدون نفسه . ومن ثم » فهى الأسفى 
لنشر هذا الكتاب . 
وصف لسخة التحقیق : 

وهى النسحة الحفوظة عكنية الاسکوریال عدرید ؛ ورقمها فی فهرس 
دارنبور هو 4 ۱۷۱ ۰ وکان رقمها فی فهرس الاسکوریال القدیم الذی وضعه 
ميخائيل الغزيرى هو ١105‏ . وعذه النسخحة فى مخلد » على الورقة الأولى منها 
عنوان الکتاب : " لباب الحصل فى أصول الدين » تصديف العبد الفقير إلى الله 
تعالى » الغنى به عمن سواه » الراحى عفوه عبد الر من بن محمد بن لدون 
الحضرمى ؛ غفر الله له ولوالديه ولجميع المسلمين " . ( انظر الصورة ) . 

وتقع هذه النسخة فى (1۲) ورقة ( الورقة صفحتان ) » ومسطرة الصفحة 
الواحدة (۱۵) سطراً تقریبا » السطر حوالى عشر كلمات . أما ا خط فهر 
مغربى» واضح ء منقوط إلا نادرأ » ليس فيه شكل إلا قليلاً وحسب الحاحة 
الشديدة . 

وعلى الكلام ترحيح فى كثير من المواضع وفوقه تصحيح بالقلم نفسه ء مما 
يدل على أن ابن خلدون نفسه هو الذى أحرى هذه التصحيحات أر 
التعديلات؛ كما أن فى الهامش إكمالات . 

وأما الطرة الأعيرة ‏ ففيها تاريخ النسخ : " وافق الفراغ من اختصاره 
عشية يوم الأربعاء التاسع والعشرين لصفر عام اثنين وخمسين وسبعمائة " . 
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والناسخ - كما ورد اسمه فى نهاية المعحطوط ‏ هو : " الفقير إلى الله تعالى 
عبد ال رمن بن محمد بن خلدون الحضرمى " . ( انظر الصورة ) . 
وفى الصفحة الأخيرة من المخطوطة أيضاً كتب السلطان مولاى زيدان 
صاحب هذه المخطوطة تعليقا خاصاً بابن خلدون هو : " هو الإمام صاحب 
التاريخ العظيم ؛ ارتحل من المغرب ٠‏ والتقى بتيمور لنك بالشام » وشنع فيهم » 
فشفعة » ثم غدربهم بعد ذلك . وكان كثير التنقل كالظل . استكتيه صاحب 
ولاية فاس » ثم تلمسان » ثم صاحب تونس . ودحل مصر » وول بها القضاءء 
أعنى فى بعض الأعمال . وكان لايستقر على حالة . وله فى الأدب اليد 
البيضاء » فغلب عليه الفقه واشتهر به . وله مع ابن الخطيب » الكاتب الشهورء 
مكاتبات أدبية أبانت عن سلامة طبعه » وحدّة ذهته وفوة نهمه ورقة تخيله › 
واختصاره هذا لابأس به . وكتب : عبد الله زيدان أمير المؤمنين الحسنى 6 jhe‏ 
الله سبحانه له " . ( انظر الصورة ) . 
الإضافات وهوامش التحقيق : 
لعل الاضافات التی قمنا بها فی آثناء تحقیق " لباب الحصل " لاتضرج فی 
جملتها عما هو متبع فى تحقيق المخطوطات عموماً » وعکن لنا أن نلخص هذه 
الإضافات فيما يلى : 
أولا : القيام بعمل فواصل ونقط بين العبارات حتى تسهل القراءة » واستبدال 
(الياء) بالهمزة كما هو متبع فى قواعد الإملاء الآن ؛ نظراً لأن ابن 
خلدون فی آغلب الواضم کان یکتب الهمزة (ياء ) » كما كان Lage‏ 
فی عصره . 
ثالياً : تبويب " لباب المحصل " ووضع عناوين الأ ركان فى صفحات مستقلة › 
كى نضفى على العمل نوعاً من التنظيم ؛ مع الإشارة إلى أن هذه 
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العناوين هى نفسها الواردة فى نسخة التحقيق مع بقية الکلمات » ولكن 
بقلم آسرد ثقیل و سميك . 
ثالث : إصلاح الخلل الذى وقع فیه ابن خلدون فیما یتعلق ببعض الکلمات ؛ 
واضافة بعض الکلمات من عندنا فی القلیل النادر حدا . وم اعدا ذلك 
فقد أثبتناه کما هو فی نسخة التحقیق . 
آما الهوامش » فتحتوى على نوعين من الاشارات » الأولى : وهی الارقام 
وتشير إلى احتلاف قراءتنا للأصل . والثانية : هى الشكل () ويشير إلى 
تعليقاتنا على بعض المواضع والمصطلحات » وإلى الشخصيات التى تم ترجمتها , 
بالإضافة إلى تخريج الآيات القرآنية والأحاديث النبوية . 
نماذج المخطوطة : 
على الصفحات التالية نقدم نماذج من المخطوط الذى اعتمدنا عليه فى 
التحقيق. وقد اخترنا أربع صور فوتوغرافية » الأولى للورقة التی علیها العنوان » 
والثانية للصفحة الأولى من المخنطوط ؛ ثم الصفحة قبل الأخيرة والصفحة 
لاخيرة سن الخعطوط » حتی یعکن من خحلال هذه الصورة تكوين فكرة 
صحيحة عن المخطوط .ثم آردفنا ذلك بالرموز الستعملة فی التحقیق » حتی 
يسهل الرحوع إليها والتعرف على هذه الرموز فى هامش الصفحات . 
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رموز التحقيق 


الأصل : النسخحة المحفوظة يمكتبة الاسكوريال عدريد برقم ۱7۱4 . 
( ) : الأرقام الوردة فى احتلاف القراءة . 


(*) : التعلیقات وترجمة الأعلام وتخريج الآيات القرآئية والأحاديث النبوية . 


[ ] : عبارة ساقطة من الان آو فی الهامش . 
- : كلمة ساقطة . 
+ : كلمة فى الهامش . 
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لباب الحمتل فی ول این 
( النص المحقق ) 


بسم الله الرهن الرحيم 
صلی الله على سیدنا محمد وآله 
wel‏ من تفرد بعظمته وكبريائه » وتقدّس بصفاته وأسمائه » وتنزه عن 
مشايهة خلقه بقدمه وبقائه » أحاط بكلّ شىء علما » فلا يعزب عنه مثقال ذرة 
فى أرضّه وسمائه » ووسعت قدرته الممكنات » فلاتبرح عن إبداعه وإنشائه ؛ 
Ua,‏ حدوثها وتخصيصها بوقت الإيجاد على إرادته وقضائه . 
وأصلى على أولى النفوس القدسيّة المحتصّين بتشريفه واعتنائه » حصوصا 
على سيدّنا محمد المصطفى » حاتم أنبيائه » وعلى آله وأصحابه وعترته وأوليائه 
صلاة دائمة أعدّها ليوم لقائه . 
وبعدٌ : فإك العلوم كثيرة » والمعارف جمّة غزيرة ؛ وأشرفها العلم الإلهى 
الذى فاز عالمه بالسعادة » وأعدّت له الحسنى وزيادة » تفتقر العلوم إليه 
ولايفتقر إليها » وتعول فى مقدّماتها عليه ولايعول عليها . 
لاحرم كان الأولى صرف عنان العناية إليه » وإرسال سهم القريحة عليه › 
ووكانت له مدّة ‏ منذ ركدت ريحه » وحبت مصابيحه ؛ فلاتجد إلا طالب علم 
ينيله رئاسة دنياه » ولايشتغل بأخراه ولا بأولاه» إلى أن طلع الآن بسماته 
. شمس نور آفاقه » ومد علی امخافقین رواقه ؛ وهو سيدّنا ومولانا الإمام الكبسير 
العالم العلامة فحر الدنیا والدین » حجّة الاسلام والسلمین ؛ غيّاث النفوس » 
ابو عبد الله محمد بن إبراهيم الأبلى“ » رضى الله عن مقامه » وأوزعنى شكر 


(*) هو أبو عبد الله محمد بن إبراهيم بن محمد العبدرى التلمسانئى الآبلى (١54ه‏ - 1186م » 
لاهلاه - 1767م ) . شيخ العلوم العقلية فى المغرب لعهد ابن خلدون » من المعجبين بفخر 
الدين الرازى » ومن القائميين بالدور الأكبر فى اشاعة تعاليمه لدى مفكرى المغرب الإسلامى . 
والآبلى قد درس المنطق على أبى موسى ابن الإمام » وجملة من الأصلين ؛ ثم رحل إلى - 


إنعامه » شيخ الحلالة وإمامها » ومبدأ المعارف وخختامها » ألقت العلوم زمامها 
بيده وملكته [ماضاهى به كثيراً من قبله » وقل أن يكون]7© لأحد من بعده, 
فهی جارية علی وفق مُراده » سائغة له حالتى إصداره وإيراده . 

فاقتطفنا من يانع ازهاره ؛ واغترفنا من معين أنهاره » وأفاض علينا سيب 
علومه » وحلانا.عتثور دره ومنظومه » إلى أن قرأنا بين يديه كتاب "المحصّز" 
الذى صنفه الإمام الکبیر » فخخر الدين ابن النطيب”؟ » فوجدتاه کتاب] 
احتوی علی مذهب کل فريق » وأحذ فی تحقیقه کل مسلك وطریق . إلا أن 
فيه إسهاباً لثميل همم أهل العصر إليه » واطنابً لاتعول قرائحهم عليه » فرأيت 
بعون الله تعالى - أن أحذف من ألفاظه مايستغتى عنه » وأترك منها SLs‏ 
منه » وأضيف كل جواب إلى سؤاله » وأنسج فى جميعها على متواله . 





- مراكش متوارياً عام ١٠١لاه‏ ونزل على الإمام أبى العباس بن البناء شيخ المعقول والمنقول 
وامبرّز فى علم التصوف علماً وحالاً » فلزمه وأخذ عنه » وتضلع من علم المعقول والتعاليم 
والحكمة . (د. عبد الرحمن بدوى : مؤلفات ابن خلدون » ص:ه . وانظر: السراج : الحلل 
السندسية فى الأخبار التونسية» تونس» ١51١م‏ جلاء ص: 171-5015 ) . 

. الأصل ء الأصل : مالاينبغى‎ + )١( 

(5) هو محمد بن عمر بن الحسين بسن على القرشى التيمى البكرى » أبو المعالى وأبو عبد الله 
العروف بالفخر الرازی » ویقال له ابن الخطیب . ولد. فى مدينة الرى فى الخخنامس والعشرين من 
شهر رمضان سنة ثلاث وأربعين وخمسمائة من الهحرة» وتوفى فى سنة ست وستمائة من 
الهحرة. ومن مؤلفاته : التفسير الكبيرء الأربعين فى أصول الدين» أساس التقديس؛ ممصل أفكار 
المتقدمين والمتأخرين» شرح عيون الحكمة لابن سينا » اعتقسادات فرق السلمین والش کین 
المطالب العالية من العلم الالهی» ...الخ. ( ابن كثير: البداية والنهايةء تحقيق : د. أحمد أبو ملحم 
وآخرون» دار الکتب العلمية» الطبعة الثالثة » بيروت ٠‏ ۱۹۸۷م . ۰۱۳ ص: 5165٠0‏ ) . 


فاحتصرته وهذبته » وحذو ترتيبه رتبئه » وأضفت إليه ماأمكن من كلام 
الإمام الكبير » نصير الدين الطوسى”؟ , وقليلاً من بنيات فكرى » وعبّرت 
عنهما ب " ولقائل" آن یقول " ۰ وسميته "لباب المحصّل" ؛ فجاء بحمد الله 
رائق اللفظ والمعنى » مشيد القواعد والبنی . والله آسال آن یعصمنی من الخطاً 
فیما کتبته » والخلل فيما نويه“ . ورتبته علی آ رکان : الرکن الارل فی 
المقدّمات» الأولى فى البديهيات . 


() هو محمد بن محمد بن الحسن الطوسى؛ ويكنى بأبى جعفر ؛ وقد عرف الطوسى باسم نصير 
الدین الطوسی » ونصیر الدين » والخواحة نصير الدين » والمنواحة نصير الملة والدين . ولد فى 
يوم السبت» حادى عشر » شهر جمادى الأولى » وقت طلوع الشمس سنة 41 ههحرية بطوس؛ 
وكانت وفاته فى بغداد آخخر نهار الاثنين من الثامن عشر من شهر ذى الحجة ؛ وقت غروب 
الشمس سنة 177 “هحرية . وقد ترك لنا الطوسى مؤلفات كثيرة جمعت بين مختلف علوم 
ومعارف عصره . (د. عباس سلیمان: نصیر الدین الطوسی أول کاتب لقلعة آلوت (دراسة 
وتحقيق» رسالة دکتوراه» جامعة الاسکندرية » سنة 6۱۹۹۰ . ص: ۲۷-۱۸) ۰ 

. الأصل : بولقائل‎ )١( 

() توحد بعد ذلك صفحة بيضاء كتب ابن حلدون فى آحرها هذا التنبيه : "يتصل آخخر الصفح 
الأعن .عقوبه ولاعبرة بالبياض" . 
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الركن الأول : فى المقدمات 


الركن الأول فى المقدمات 
الأولى : فى البديهيات 

إدراك الحقيقة من حیث هی هی ء لامع اعتبار حکم » تصور ومعه 
نصدیق. ولاشیء من التصورات .عکتسب لوحهین » الأول" : أن المطلوب إن 
کان مشعوراً به » امتنع طلبه حصوله » وإلاً للذهول عنه ؛ وان كان من وجه 
دون وجهء أمتنع لحصول أحدهما والهول عن الآحر . ولقائل أن يقول: ليس 
الطلوب الوجه . 

sta‏ : تعریف الاهية لیس بتفسها » ولا تدم العلم بها على العلم بهاء 
لأ المعرّف قبل المعرّف ؛ ولابالخارج لجواز اشتراك المختلفات فى لازم ؛ 
فيتوقف على معرفة اختصاصه بها دون غيرها فيلزم تصرّرها وهو دور 
وتصور غیرها » ولایتتاهی . 

of ua‏ یقول : نا یترقف عل الاعتصاص فقط » ويتصرّر الغير بجملاً 
بتصوّر آنواعه وأجناسه(؟ الشاملة التناهية . ولامجموع الأحزاء لأنه الأول . 
ولقائل آن یقول : فات ابلزء الصوریٌ . ولابعضها» وال فعرّف نفسه ؛ لأنه 
بعد تعريفه وغيره . وقد بطل . ولقائل أن یقول : بعد معرفته فقط . ولاها 
يتركب منهما ؛ ple, flay‏ 





(0 الأصل : أ . 
)‘( الأصل abet‏ 
الأصل : أو أحناسه . 


قيل : جحد النفس طالبة لتصوّر املك(" والروح'" . قلنا : تفسير اللفظ از 
طلب البرهان على وجودهما ؛ وهو(" تصدیق . 
وقد يَانٌ أن التصرًر إِمّا بدیهی » أو حسّئ » أو وحدانی » آو ما رکه 
العتل» آو یال منها » والاستقراء یحققه . والقائلون باکتسابه قالوا : لیس كله 
کذلك وال لدار » أو تسلسل » بل مايتوقف عليه تصديق بديهىّ بديهئ) 
وغيره محتمل . ولقائل أن يقول : إنما لزم ذلك حيث جعل التصور جزء 
التصديق. 
واثفقوا على أن الكاسب ليس المكتسب » بل إما بمجموع أجزائه وهو اله 
التام » أو بعضها الساوی وهو الناقص ۰ آو الخارج فقط وهو الرسم الناقص » 
أو مع الداخحل وهو التام . 
تذنییات : 
الاولى©» : ابسیط لایعرّف ؛ وال رکب یعرف » فان ترکب عنهما غیرهما مرف 
بهما » والاً فلا ؛ والراد التعریف ای . 
نی(" : يحترز عن التعريف بالمثل والأخحفى والعين » وما لايعرّف إلا به» .كرتبة 
أو مراتب . 


. ف‎ ef ay » یعدم الأعم‎ : asus 


(۱) غير واضحة فى الأصل . 
(۲) غیر واضحة فى الأصل . 
)1( غير واضحة فى الأصل . 
)٤(‏ الأصل : . 

(ه) الأصل : ب . 
bel)‏ : ج. 


وأمًا التصديقات فليس كلها بديهيا » وهو بدیهی » ولانظرياً » وإلاً لدار 
أو تسلسل . والبديهئ منها إما وحدانيا » وليست مشتركة » فنفعها قليل ؛ أو 
بديهيات » أو حسيات ؛ وقد اختلف فيها : فجمهور العقلاء أثبتوهما » رقوم 
الأول فقط ؛ وقوم الثانى فقط ؛ وقوم تفوهما . 

Uf‏ نفاة الثانى فقالوا : حكمه غير مقبول » لأنه يغلط فى المزيات» فإ 
البصر يدرك الصغير كبيراً » والواحد كثيراً » والمتحرك ساكناً » والعكس فيها؛ 
والعدوم موحوداً» والتحرك إلى جهة IS ae‏ إلى ضِدّها ؛ والمستقيم متتكساًء 
والوجه طويلاً وعريضاً . 

ولقائل أن يقول : كله غلط ذهنى ؛ سببه ن فی موضعه . وأيضا يجزم 
يبقاء ماليس بباق » كاللون عند أصحابنا » فلعل [المسم كذلك]2" . ولقائل 
أن يقرل : غلط ذهنى ء لأنّ البقاء وحود ابلوهر فی الزمان الشانی » واس 
لاْستحضر الزمائین " . 

وأیضا یحکم فی حالتی الدوم والسرسام۹ بثبرت مسالیس بشابت » 
فكذا فى اليقظة والصحة . لایقال : السبب منعف ‏ لأنا نقول : هو واحد 


. الأصل » الأصل : فكذا الجسم ومشطوب عليها‎ + )١( 

(1) الأصل : لايستحضرهما . 

م + الأصل . 

(؛) الاصل : البرسام . 

)*( البرسام : علة يُهُذّى فیها . (بمد الدين الفيروز آبادى : القاموس المحيط » دار المأمون » الطبعة 
الرابعت ۱۹۳۸م. مادة : برسم) . أما ابن منظور فيذكر أن هذه العلة تكون فى الصدر ؛ إذ 
يرى أن الكلمة كأنها معربة» وير : هو الصدر » وسام: من أسماء اموت . ويرحح هذا العنى 
على الذى ذكره الفيروز آبادى ؛ لأن العلة إذا كانت فى الرأس يقال سرسام » ey‏ هو الرأس. 
(ابن منظور : لسان العرب » دار صادر ؛ بيروت » ج۲ » ص: )٤١‏ . 

۷ 


وتفی كلها بعد اليصر لايد ركه الس . ولقائل أن يقول: إنما تخيلا شيعا gas‏ 
معه عن الاحساس . 
وایضاً نری مالیس علون ملوناً » کالشلج والزحاج( الدقوق » لا 
آحزاهما شفافة » وليس فى الزحاج مزاج لیبوسته وصلایته؛ ولایقال() : 
الأجزاء الشفافة ينعكس الشعاع من بعضها إلى سطوح بعض بالاحتماع ‏ 
فيحدث البياض ؛ [لأنا نقول: هذا بيان علّة رُؤيّنه ملوّناً » فلا يقدح فى 
pall‏ 
ولایدرك الکلیّات » بل الکل واللحسزء المشاهدين؛ لاأن الكل أعظم؛ ولو 
أدرك جميع للوجود من الكلآت”؟ » لکن٩)‏ لاتستعمل إلا حقيقيّة » فلا من 
مدرام pty cl‏ خطأه عن صوابه . ولقائل أن يقول : ليس هو إلا العقل 
وغلطه مذ کور فی موضعه . 
وأمًا نفاة الأول ء فقالوا : هو فرع الحسوسات ‏ لا من ققد جا مق 
علماً » والأصل أقوى ؛ وأيضاً فيدلٌ على ضعفه وجوه : 
الأول : أن المعرّلين عليه ذكروا له أمثلة أربعة : النفى والإثبات لايجتمعان 
ولایرتنعان » والکل اعظم من ابلزع» والاشیاء الساوية لشیم واحد 
متساوية» وامسم الواحد فی زمان واحلر لایکون فی مکانین . 
والثائيُة: متوقفة على الأولى » PSN BY‏ لم یکن زائدا علی جزکه » كان 
وحود اللزء الآخر وعدمه سواء . ولقائل أن يقول : كون الكل 





)\( الأصل : ولالزحاج . 

(؟) + الأصل » الأصل : ولقائل أن يقول . 

() + الاصل . 

() يورد ابن خلدون هذه الكلمة جمعاً لكل » وهو جمع غريب غير موجود فى المعاحم اللغوية . 
(5) الأصل : لاكن . 


۸ 


الجزءة"» وزيادة عين المطلوب . والثالثة كذلك ء لأنّهِما لو لم يتساوياء 
خالف الشیء نفسه ۰ لمساواته مختلفين . ولقائل أن يقول : ليست أحلى 
من قضیتها . والرابعة کنلك لأنه لو كان فى مكانين لما یز عن 
حسمین کذلك » فرجود (آحدهما کعدمم" . لایقال : العاقل 
يدركها دون هذه الحجة » لا نقول : معناها مقّر وان لم يعبّر عنها . 
ولقائل أن يقول: لو توقفت ًا كانت بديهيّة . 
وقد لاح أنهًا أحلى البديهيّات ؛ ولذلك تسمّى أرّل الأوائل . نّم لها غير 
يقينية لوحوه : 
الأول" : نها متوققة علی تصور السدم» ولیس بشابتم ‏ والتصور یز -- 
لايفال :فى الذهن » لأنا نقرل: فیکون قسماً من مطلق الشایت وهو 


2 
قسیمه(؟ . 


. ولقائل آن یقول : الکلام وقع فی العدم لضاف ولاامتتاع فی کون 
القسم قسيما باعتبار. ولايقال : لو لم يكن متصوراً امتنع الحكم بعدم تصوّره 
لأنا نقول : فيتعارض دليلان قاطعان على مدلول. ولقائل أن يقول: أتطضى 
وظهرفيه بأظهر . 
Ost‏ : آن هذا احکم یستدعی امتبازه عن الوجود » فله هرية ومكن رنمُها 

والا نتفی الوجود ؛ وهو رفع حاص؛ فیکون داعلا تحت العدم الطلق » 


(۱) الاصل : بمزء . 
(۲) الأصل : [حدهما مثل علمه . 
hed cry‏ : أ . 
(*) قسيم الشىء : هو مايكون مقاباًللشیء ومندرحاً معه تحت شیء آخره کالاسم فان مقايل 
للفعل ومندرحان تحت شیء آخرء وهی الکلمة التی هی آهم منهما . (امرحانی: التعریضات» 
تحقيق: إبراهيم الابيارى» دار الکتاب العربی؛ الطيعة الأولى» بيروت» ۸۱۹۸۵ . ص: ۲۲4) . 
(») الاصل : ب . 
14 


فيكون قسيم العدم قسما منهء هذا لف . 
لثالث( : لو سلمنا الامتيازء لكن الإثبات والنفى قد يكون المراد منهما ثبوت 
الشىء فى نفسه أو عدمه فى نفسهء كقولنا" السواد إما أن يكرن 
موجوداً وإما أن لايكون موجودا " ؛ وقد يكون المراد منهما: ثبوت 
الشیء لشیء آخر وعدمه عنه» كقولنا: " الجسم إما أن يكون أسود 
وإما أن لايكون " ؛ لکن لاحق فی مراد JS‏ واحد منهما ء " فأول 
الأوائل" باطل أيضاً . 
هذه وجوه عدم الحق فى مراد كل واحد منهما: أما المعنى الأولء فلانًا إذا 
قلنا السواد موحود» فإما أن يكون كونه سواداً هو نفس كونه موجوداً أر 
مغايراً له؛ والأرّل باطلء لأنّ على هذا التقدير كان قولنا " السواد مرحوه " 
حاريا بخرى قولنا " السواد سواد " وقولنا " الملوجود موحود "» ومعلوم أنه ليس 
كذلك» لأ الأخير هذر والأرّل مفيد . 
والثانى باطل أيضاً لوجهين: آحدهما له لو کان السواد مغايرا لموحود فى 
تلك القضية؛ ومع ذلك قلنا: " السواد موجود " فهذا نما جائز لنا لأن واحدا 
منهما قائم بالآحرء لكن إذا كان الوجود قائما بالسواد » فالسواد فى نفسه 
ليس عوجود. والا لعاد البحث فيه ولكان الشىء الواحد موحودا مرتين؛ وإذا 
كان كذلك » کان الوجود قائما.عا لیس عوجود . 





)( هو القیاس الاستتتائی الذی یقصد فیه بات الطلوب بربطال نقیضه . رلتهانوی: کشاف 
اصطلاحات الفنونء تحقبق : د.لطفى عبد البديع» ترحم النصوص الفارسية: د. عبد النعيم محمد 
حسنينء الهيئة المصرية العامة للكتاب » القاهرة؛ ۸۱۹۷۷ . جلاء ص: 519) . 

. الأصل : ج‎ )١( 

۷۰ 


الثانى أنه إذا كان الوجود مغايرا للماهيّة» کان مسمّی قولنا " السواد " غير 
مسمّى قولنا " موجود " فإذا قلنا السواد موجود , يمعنى أن السواد هو موجودء 
كان ذلك حكما بوحدة الاثنين وهو محال . 
وأما المعنى الثانى ‏ يعنى: ثبوت الشىء لشىء آخر وعدمه عنه » كما فى 
قولنا " الجسم إما أن يكون أسود وإما أن لايكون  "‏ فلاحقٌ فيه كذلك ع 
وهذا وجهه : من الظاهر أنه لمكن التصديق به » إلا بعد تصور معنى قولنا 
"المسم أسود والجسم ليس بأسود" ‏ فنقول: إذا قلنا الجسم أسود » فهو محال 
من وحهين : 
أحدهما : أنه حكم بوحدة الاثنين على ماتقدم تقريره وهو باطل ؛ الشانى: 
أن موصوفية الحسم بالسواد إما أن يكون وصفا عدميا أو ثبوتيا . الأول محال؛ 
لأنه نقيض اللامرصوفية » وهی وصف سلبی » ونقیض السلب ثبوت ؛ ومحال 
أيضأ آن یکون آمرا بویا ؛ لأنه على هذا التقدير » إما أن یکون نفس وحود 
الجسم والسواد » وإما أن يكون مغايرا لهما ؛ والأرّل SLE‏ لانه لیس کل مر 
عقل وجود الجسم ووحود السواد » عَقَلَ کون الجسم موصوفا بالسواد ؛ 
والثانى أيضا محال ؛ لأن موصوفيّة الجسم بالسواد » لو كانت صفة زائدة ؛ 
لكانت موصوفية الجسم بتلك الصفة زائدة عليها ولزم التسلسل وهو محال© . 
الرابع : آن العلم بأن النفى والإثبات لايجتمعان ولايرتفعان موقوف على هذه 
القضية : الشىء إما أن يكون وإما أن لايكون ؛ ثم هذه القضية ليست 
يقينيّة » فالأول غير یقینی كذلك . 


5) التسلسل الحال : هو عبارة عن ترتب أمور غير متناهية بجتمعة ی الوحود والترئیب» سواء 
أكان الترتيب وضعياً أم عقلياً . ( التهانوی : کشاف اصطلاحات الفنون» جبه» ص : ۳۵) . 
(ا) الاصل : د . 


۷۱ 


بيان الثانى » يعنى : أن القضيّة »" الشىء إما أن يكون وإما أن لايكرن' 
ليست يقيئيّة . سلمنا تصور هذه القضية بأحزائها » لکن لانسلم عسدم الواسطة 
وبيانه من وحهين : 
الأول“ : أن مسمى الامتناع إما أن یکون موجودا آو معدوما آو لاموجودا 

ولامعدوما ؛ لاحائز آن یکرن موجودا » والا لکان الوصوف به 
مرجودا لاستحالة قیام الوحود بالعدوم ؛ ولوکان الوصوف به 
موجودا لم یکن المتتع متتعا ؛ بل إما واحبا أو مكنا ؛ ولاجائز آن 
الامتتاع یکون معدوما ؛ لأنه نقیض اللاامتتاع الذی یکون معدوما 
لحمله على العدم ؛ ولأنّه متميز عن الماهيات . 

لايقال : ثابت فى الذهن لأنه مر ؛ ولأنَ الممتنع ممتنع وحد الذهن أو لا؛ 
ope ye Ui) call BY,‏ فلا يتصف بالامتناع ؛ أو معدوم » فکذا صفته . 
اثانی۳ : آن الآن الصادق فیه علی لاهية مسُمی امحدوث - وهو الخروج من 

العدم ی الوجود - لیست فیه موحودة » ولامعدومة ؛ ولا صدق 
مسماه عليهما وهو يغايرهما » ولأنَّ احدوث ثبوتی » لعدم الواسعلة 
فلا يقوم بالمعدوم . 

وله تقرير آخر وهو أنها آن انتقالها من العدم إلى الوحود ليست معدومة› 
ولا فلا اتقال ؛ ولاموجودة » ولا بَمْدُ انقطع » فلابدٌ من متوسّط . وهذا 
حال الأقوى » فما ظنك بالأضعف ؟ 

الثانى : OF‏ البديهية تجزم ما يحتمل النقيض » كجزمنا بان زيداً المرئى قبل 
تغمیض عینی وبعده هو هو وان هذا الشيخ لم يحدث الآن من غير أب و أم؛ 


. 3: الأصل‎ )١( 

(۲) الاصل : ب . 

(”) معناها : وإلاً بَمْدُ اتقطع اتتقالها من العدم إلى الوحود لوجودها فعلاً . 
۷۲ 


وأنّ أوانى الدار لم تنقلب فی غیبتی غلماء مهندسین ولاأحجارها ذهباً : 
ولیس تحت رجلی یاقوته من آلف من( ؛ ولاالبحار والأودية دما وأ الكلام 
5 النظوم صدر من عالم حى فاهم ؛ مع احتمال أن زيدا أعدم ؛ ووجود 
مثله والشیخ حدث الن» والأوانى صارت عُلماء » والبحار Le‏ وا أقوال 
التکلم وافعاله یخلقها القادر فی ابحماد آو یقتضیها الشکل الفلکر" الغريب . 
لايقال : وحد كما كان » لأنا نقول : عاد إلى حاله . 
وكجزمنا بأن هذا ولدی » ولعله جبریل - علیه السلام(()- ؛ لظهوره فی 
صورة دحية ‏ ؛ فتطرق التهمة إليها » فلا یقبل حکمها . 
لایقال نظری» لا نقول: يجزم به الصبيان والجانین» وليس علمى بأن زيداً 
هو هذا آضعف من علمی بأنٌ الواحد نصف الاثنين . 
الثالث : أن الإانسان يجزم بصحّة مقدّمات دليلين متعارضین فی مطلب عقلی 
مع تحقق الخطأ فى أحدهما وإلاً احتمع النقيضان . ولقائل أن يقول : 
إنما يعجز(" عن تعيين موضعه ولم يجزم . 
" الزابع : أنا يحرم بصحّة دليل يتين طؤه”” . ولقائل أن يقول: نظرٌ . 
الخامس: لعلها مزاج أر إلْفو عامّين فإنهما مؤثران فى الاعتقاد . 


OU )5‏ كيل أو ميزان » وهو رطلان » واللجمع أَمْنان . 

(۱) الأصل : السلم . 

(**) هو دحية بن خليفة الکلبی آحد صحابة رسول الله (صلی الله علیه وسلم)» وکان رسوله ال 
هرقل ملك الروم » وكان جميلاً وسيماً . وكان جبريل ( عليه السلام ) - فى بعض الأحيان ‏ 
يأتى رسول الله ( صلى الله عليه وسلم ) فى صورة دحية الكلبى ) . 
( يراحع : البخارى : الجامع الصحيح (بشرح السندى) » دار إحياء الكتب العربية» (طبعة 
الحلبى)» القاهرة» بدون تاریخ» حك ص : 5 ) . 

(۲) الأصل : عجر . 

(۲) الاصل : خطأه . 

۷۳ 


لايقال: هى ماتحرم به النفس حالة الخلو عنهما » لأنا نقول: لايوجي() 
حصول الخلو من فرضه ؛ ولو وجب فلعلٌ مالانشعر به باق فى" النفس” . 

ثم قالوا : إن أحبتم حصل الغرض؛ ej! OY‏ بها بعد الجراب ؛ وهر 
نظرىٌ . ولقائل أن يقول: نبين فساد الشبه ولاجیب . 

رأمًا نفاتهما فقالوا : ظهر القدح فيهما بكلام الفريقين » فلابدٌ من se‏ 
رايس الاستدلال» لأنّه فرعهما فتوقف . ولايقال : إن أفاد هذا الفساده 
فتتاقض» وإلأسقط » لأنا نقول: قولك يفيد الثبوت وقول النفى . 

والصواب أن لايشتغل بجوابهم ؛ لأنه يفيد غرضهم » والعلم بان الواحد 
نصف الائنین » والشمس مضيفة لایزول عا ذکروه . وینبیغی آن یعذفو 
لیفرقرا ین وحود الألم وعدمه ويعترفوا بالحسيّات » وستجئ أحوبة هذه 
مفصّلة (إن شاء الله تعالی)( . 


. الأصل : لايجب » + الأصل: لايوحب‎ )١( 

(۲) + الأصل . 

. he + 01) 

(5) القصود هو أن يعذفوا أى أن يتركوا القول بإنها بديهيات يقينية . 
(5) غير واضحة فى الأصل . 

۷ 


الناتية: فى النظر 

مسألة" : 

لنظر ترتیب تصدیقات يتوصل بها ال تصدیقات آحر . وقيل : تحرید 
الننفس عن الغفلات ؛ وقيل تحديق العقل نحو المعقول . تم المقدّمتان إن كانتا (ea‏ 
یقینیتین ۲۳ ) فکذا اللتيجة » والاً فلا . 
مسا : 

النظر المفيد للعلم موجود مطلقاً ؛ dy OLLI tbe‏ الالهیات0) علانً 
لقوم . 

لنا : العالم ممكن لأنه متغير » يعنى : للزومه ليقينينين . قالت السمنية : 
العلم بأن الحاصل مته علمٌ ليس ضروريًا » إذ يجتمل خلافه ؛ Vy By‏ 
تسلسل. قلنا : نظری» لا اللازم عن الضرورئّ ضروركىٌ » والعلم بالنتيحة 
ضروری ‏ فلاتسلسل . 

قالوا : إن كان معلوماً فلاطلب » وإلاً فمن أين يُعرّف إذا يُحدَ ؟ قلنا : 
من التصور السابق . قالوا : نحزم بصحته ويظهر غلطه . قلنا: معارض بالحس. 
قالوا: العلم بالمقدّمتين معا لایحصل » والواحدة لاينتج . قلنا: يحصل كما فى 
الشرطية لأنّ الحكم بلزوم قضية لأخرى مسبوق بتصرّرهما . 


. الأصل : مسلة‎ )١( 

(۲) - الأصل . 

(۲) الأصل : مسلة . 

() السَمية : قوم من عبدة الأوثان قائلون بالتناسخ وبأنه لاطريق للعلم سوى الحس . (لتهانوی: 
کشاف اصطلاحات القتون » ۸۱۹۷۷ . جح ص:07) . 

(4) الأصل : الالاهیات . 


قال الآحرون : التصديق مسبو ق بالتصور والتصور (ما حسی آو و حداني 
أو عقلی. قلنا : بتصور بحسب العوارض الش ركة . قالوا : أظهر الأشياء وأقربها 
إلى الإنسان نفسه » وقد اختلف فيهاء فما ظنك بالأخفى والأبعد ؟ قلیا: 
للعسر لاللتعذر . 
مسالة : 
العلم بالله تعال ۲۳ مستفن عن العلم » خلافا للملاحدة. لا : العالم له 
مؤثرء لأنه ممكن » کان العلم آو لا . راعتمد جمهور العتزلة وأصحابنافی 
Cala‏ على أمرين : 
الأول”" : أنه يفتقر إلى معلم آخحر ویتسلسل .ورد : يحتمل أن ينتهى إلى را 
عقله أكمل فيستقل كالنبى والإمام . 
Osta‏ : أنّ العلم يصدقه يتوقف على العلم بالله لتوقفه على تصديقه Ju)‏ 
بالعجزة فیدور . ورد : لانعزل العقل مطلقاء بل لایستقل . 
قالوا : لو كفى لم اختلف ؟ قلنا : يأثى به صحيحاً ولايضره. قالوا : نرى 
الإنسان لايحصل علما إلا بالأستاذ"© قلن: للعسر. شم غینوا الإمام ونبين أ 
أحهل الناس . 


. الأصل : مسلة‎ )١( 
. الأصل : تعلى‎ )۲( 
. ای فی ابطال العلم‎ )( 
. 1: الأصل‎ © 

(5) الأصل : ب ٠‏ 

(5) الأصل : بأستاذٍ . 


۷۹ 


: MSL 
الناظر لايكون عالا بالطلوب له 2 تحصيل الحاصل . لايقال : ننظر فى‎ 
الشىء بدليل ثان» لأنا تقول : الطلوب کونه دليلاً » ولاحاهلاً حهلاً مرکا‎ 

لأنه جزم وامتناع الاجتماع إما ذاتى أو لصارف . 

مسألة” : 
النظر واحب ۰ لوحوب معرفة الله ؛ وتوقفها عليه » وهو مقدور وإلاً فهو 
تكليف ما لايطاق . واعتراض: لانسلم إمكان وجوب العلم لأ التصدیق 
متوقف على التصور وهو ضرورى غير" مكتسب” لما مر . [فرإن كفى فى 
حصول النسبة فبديهى]”" » وإلاّ فالحال فى المتوسطة كما فيها ويتتهى” إلى 
الضروريّات ؛ فلوازمهسا ضرورية » فالتكليف بها لايطاق » ولو صح بطل 

الدليل. 

" ولقائل آن یقول : الضروری اللزوم؛ لااللازم . ولوسٌّلم فلا يمكن الأمر 
ععرفة الله ؛ لتوقفه على معرفة الأمرء ويدور . ولو سلم فلم نكلّف بهذه 
cll‏ فيكفى التقليد » أو اللنّ » والاعتماد على " فاعلم " ضعيف لتسميته 
علما » ولأْه خخاص واللفظ غير يقينى . ولو سلّم Sali‏ طريقه قول الإمام fe‏ 
الإلهام » أو التصفية » ولأنه لو انحصر خرّج المسلم فى كل لحظة عن الدين 
بسیب مایعرض له » والشگ قی مقدّمة یوحبه فی الدلول . 


(۱) الاصل : مسلة . 
(۲) الأصل : مسلة . 
© + الأصل . 
)٤(‏ + الأصل . 
(5) + الأصل ء الأصل: ثم الحاصل فان كفى فى النسبة بينهما فبديهى . 
(«) الأصل : وتنتهى . 
۷۷ 


ولو سلم فالتکلیف عا لایطاق جائر» بل واقع فی جميع التكاليفء لأنه إن 
علم الله وجوده وجب . وإلاً متتع . ولوسم فلعل الأمر بالعرفة مقیّد » كقرله 
تعال( : " وآتوا الرکاة ۳۳ . والجواب إن" أمكن لكن التعويل على 
الفلزاهر ء کقوله : " قل ائظلروا "۲ : أولى . 
مساألق) : ۱ 

وجوب النظر سمعی » خلافا للمعترلة وبعض الشافعية والحتفية . لنا : 
"وماکنا معذیین"( ۳ ۰ ولأنّ فائدة الرحوب الثواب والعقاب ولايجب على الله 
شیء فینتفی ملزومها وهو الوحوب . قالوا : لو لم یت لا بالسمع ولايصح 
لا بانظر لزم افحام الأنبياء. قلنا : وكذا فى ثبوته بالعقل» لد وحوبه نظری» 
لما مرء فكذا العلم به ؛ والمعتمد أن الوحوب GI Lif‏ على إمكان العلم 
لاعليه» وهو حاصل . 
مسألة© : 

ول الواحبات العرفة ؛ وقیل النظر الفید لها » وقيل القصد إليه » GILL,‏ 
لفط of ab OY‏ كان المقصود بالذات فالأوّل عند من يجوزه » والشانی عند 
غيره » وإلاً فالقصد . 


. الأصل : تعلى‎ )١( 

(1) الأصل : الزكوة . 

(5) سورة البقرة » الاية 4۳ الاية ۱۱۰؛ سورة اج : الأية ۱۷۸ سورة النور: الآية *6؛ سورة 
الزمل: الآية 37١‏ . 

© الأصل : وان . 

(*”) سورة يونس من الآبة 983٠١١‏ قل انظروا ماذا فى السموات والأرض 4 . 

(5) الأصل : مسلة . 

(***)سورة الإسراء من الآية ٠٠١‏ .... وماكنا معذيين حتى نبعث رسولاً 4 . 

(5) الأصل : مسلة . 

VA 


مسا : 

حصول العلم عقیب النظر » عادة عند الشيخ أبى الحسن”' ؛ وتولّداً عند 
العتزلة» ووحوبا”" عندنا ‏ لأنَّ من Of ple‏ العالم متغير والتغير مكب 
فبالبديهية يمتنع أن لايعلم النتيجة» وليس تولّدا لأنه ممكن » فلايقع إلا بقدرة 
الله؛ والقياس على التذكر لايفيد اليقين » ولاالإلزام » OY‏ علته عندهم لاتوحد 
هنا » فإن صحت ظهر الفرق » وإلاً منع الأصل . 
مسألة“ : 

النظر الفاسد يستلزم ابلهل » خلافاً لجمهرر المتكلمين© . لنا: اعتقاد )6 
العالم قديم» Hy‏ القديم مستغن يوحب اعتقاد التتيجة وهو جهل . قالرا : 
فنظر الحق فی شبهة البطل بجهله . قلنا : معارض بالعکس » فان كان اعتقاد 
حقيقته هناك شرطاً » فکذا هنا . 


. الأصل : مسلة‎ )١( 

() هو الشيخ الامام أبو الحسن على بن إسماعيل بن أبى بشر إسحاق بن سالم بن إسماعيل بن 
عبد الله ابن موسى بن بلال بن أبى برْدة عامر بن أبى موسى عبد الله بن قيس الأشعرى؛ توفى 
فى أوائل الربع الثانى من القرن الرابع الهحرى( سنة.77ه ). وهو صاحب الأصول والقائم 
بنصرة مذهب السنة » وإليه تنسب الطائفة الأشعرية . كان معتزليا ثم أعلن توبته من الاعتزال 
وهاجمه فى كتبه . ومن كتبه: " اللمع " و " الموحز" و " إيضاح البرهان " و " التبيين عن 
أصول الدين" و " الشرح والتفصيل فى الرد على أهل الإفنك والتضليل ” و" مقالات 
الاسلامیین واختلاف الصلین " ۰ ويذكر ابن حزم الأندلسى أن كتبه وتصائيفه بلغت خمسة 
وهسین مصنفاً . ( ابن حلكان : وفيات الأعيانء تحقيق : إحسان عباس » دار صادر » بیروت» 
۸ ۳2 ص:۲۸۲-۲۸4) . 

(۷) الاصل : وایجابا . + الأصل : ووحوبا . 

(۲) الاصل : مسلة . 

(4) الاصل : اصحاینا » + الأصل : المتكلمين . 

(0) + الأصل . 


۷۹ 


مسألة" : 

التصديقات المستلزمة مطلوبا إن طابقت متعلقاتها ففكر صحيح, رلا 
فاسد. 
tus‏ : 

حضور المقدّمتين فى الذهن كافب فى حصول النتيجة « dk:‏ لابن سینا!)) 
إذ لابدٌ عنده من التفطّن لكيفيّة الاندراج . لنا : إن كان معلوما مغايراً لهما 
فمقشة لاب منها ويعرد الكلام . والاً لیس بشرط . ولقائل أن يقول : جزم 
صوری ولیس عقدمة ۰ 
مسالة : 

العلم بالدلیل ووحه دلالته غیر العلم بالدلول ویستلزمه ال دون الشانی 
لتوقفه عليه . ولقائل أن یقول : إنما يترقف على الوجود فقط . 


. الأصل : مسلة‎ )١( 
. الأصل : مسلة‎ )١( 
هو الرئيس أبو على الحسين بن عبد الله بن الحسن بن على بن سينا . ولد بنواحی بخاری ستة‎ )( 
وتوفى بهمذان سنة ۲۸٤ه . عمل والده على تثقيفه وتهذيبه منذ نعومة أظافره فأتقن‎ ۰ 
القرآن والأدب وحفظ أشياء من أصول الدين والحساب والهندسة والجبر والمقابلة وهو فى‎ 
العاشرة من عمره . ثم آنقن علم النعلق والفلسفة وبرع فى علم الطب . وكان نادرة عصره فى‎ 
2" علمه وذكائه وتصانيفه» وصنف كتاب " الشفاء " فى الحكمة » و" النحاة " و " الإشارات‎ 
. و "القانون" » وغير ذلك بما يقارب مائة مصنف مابين معلول وختصر و رسالة فی فنون شتی‎ 
. ) 157-181 وهو أحد فلاسفة السلمین . ( ابن حلكان : وفيات الأعيان » حلاء ص:‎ 
. الاصل : مسلة‎ )۲( 


الثالنة : فى الدلیل وأقسامه 

: Mls 

مایلزم من معرفته العلم دلیل » والظن آمارة ؛ فان کان عقلیین فإ حصل 
اللروم من الجائب الآخر فاستدلال بالعلة المُعيْنة على المعلول العين » وبه على 
المطلقة أو المعيئة إن ثبت التساوى ؛ أو بأحد المعلولين على الآخر » وهو مركب 
منهما » أو بأحد المتلازمين على الآخر » كالمتضايفين2 » وإلا فبالشروط على 
الشرط ؛ والسمعّى اللحض محال » لأ حبر الغير لايفيد مالم يعلم صدقه 
والر كب ظاهر . 
ML‏ : 

الدليل اللفظّى لايفيد إلا بتيقن7"© شروط عصمة الرّوأة ؛ [ومعرفة مفردات 
الألفاظ] » وصحة إعرابها وتصريفها وعدم الاشتراك رالمجاز › والتخصيص 
الشححصى والزمانى والإضمار » رالتقديم والتأعير » والمعارض العقلئ الراحح 
لو كان وإلاً لزم القدح فى النقل لتوقفه عليه وهى BG‏ 6 فکذا التیجة . 





(۱) الأصل : مسلة . 

۵ المتضايفان : هما اللذان لايتصور أحدهما ولايوحد بدون الآر ؛ أو كما يقول صاحب 
البصائر "المضاف هو الذى ماهيته معقولة بالفياس إلى غيره” ولاوحود له سوی مابه یاف » 
أى لايتصور وحوده إلا بتصور وحود شىء آخخر مثل : الأبوة والبنوة . (د. عبد الرحمن بسدوى: 
النطق الصوری والرباضی؛ ووکالة الطبوعات : اليعة الرابعة ؛ الکویست» 0۱۹۷۷ ۰ ص: ۰ 
وانظر : العحم الفلسفیء ( ججمع اللغة العربية ) الهيئة العامة لشتون المطابع الأميرية » القاهرة» 
۳۴۳ ص: £1 ) . 

(۲) الأصل : مسلة . 

() + الاصل . 

(؛) + الاصل . 


A\ 


مسألة” : 
التقل مستند ال صدق الرسول » فما توقف عليه العلم به » فلايثبت 
بالتقل. ومايجوز عقلاً ثبت وقوعه به ؛ إما عاما كالعاديات ؛ أو Lite‏ 
كالكتاب”" والستة ؛ ومالخارج عن القسمین یثبت فى الجملة بهما . 
مسالق( : 
الاستدلال بالعام على الخناص قیاس » فی عرف النطقیین » وبالعکس 
استقراء ؛ ويأحد المندرجين تحت وصفي على الآخر » بعد تحقيق أنه المناط› 
قیاس فی غرف الفقهاء ؛ والاول اقسام : 
أ : آن نکم بلزوم شیء لشیء ۰ فبوحب وضع اللزوم وضع اللازم » ورفع 
اللازم رفعه تحقيقا للزوم » ولايوحب العكس شيعا تحويزا للعموم . 
ب : أن نحصر الشىء فى قسمين فيوحب وضع آيهما كان رفع الآخر 
وبالعكس. 
ج : أن نحكم يتبوت الألف أو سلبه على كل الباء» الشابت لكل اجيم » أر 
بعضه فيتعدّى الحكم إليهما . 
د : أن نحكم بشبوت الألف للباء وسلبه عن الجيم فى وقت واحدء أو دائما 
فىأحدهما فيتباينا » والا احتمع النقيضان ؛ لأن دوام أحدهما يكذب 


الآخر. 


. الأصل : مسلة‎ )١( 
. الاصل : كالكتب‎ )۲( 
. الأصل : مسلة‎ (1) 
. الأصل‎ + )4( 


AY 


ه : أن إن يحصل وصفان فى محل » ولايتحققان فى غيره » فنحكم بالالتقاء 
الجزئى . 
إلهى تاقت نفسى إلى معرفتك » واشتاقت إلى لقياك » وخوفى أن بحجّها 
حط“ وتقصيرى » فأتضرع إلى حلالك وأسألك أن تهدينى سواءً السبیل . 


. الأصل : خطأى‎ )١( 


AY 








الركن الثانى: فى المعلومات 


الركن الثانى: فى المعلومات 

وهى إما موجودة أو معدومة ؛ وتصوّرهما بديهىّ لتوقف هذا التصديق 
عليه » ولأنّ العلم بالوجود”" جزء من علمى بوحودی البدیهی . والرحود عین 
الرجود » حلاف بإحمهور الفلاسفة والعتزلة ؛ وجمع منا . 

لنا: فتغاير حقيقتهما فيتصف المعدوم بالموجود . ولقائل أن يقول: قام 
باماهيّة من حيث عى . قالوا : مقابل النفى الإثبات ؛ وهو واحد ولا بطل 
الحصر العقلىّ . قلنا: مقابل نفی الاهية تمققها . قالوا: مورد التقسيم للواحب 
والممكن . قلنا: بل الماهيّة. قالوا نعلم وجود الشى ثم كونه جوهراً أو عرضاًء 
فلا يتغيّر . قلنا: فيتسلسل . ولقائل أن یقول : موجود بنفسه  .‏ 

MPO وإمام‎ O pol al ولاواسطة بينهماء خلافاً‎ 


. الأصل : به‎ )١( 

(*) هو عبد الجبار بن أحمد بن عبد الجبار الهمذائى الأسد آبادىء كنيته أبو الحمسين؛ كان قاضيا 
وأصولياء وكان شيخ المعتزلة فى عصره » وهم یلقبونه قاضی القضاة ولايطلقون هذا اللقب على 
غيره . ولى القضاء بالرئ »> ومات فیها سنة 4۱5ه- - ۱۰۲۵م. له تصانیف كثيرة » منها: 
المغنى» وتنزيه القرآن عن المطاعن » والأمالى. (الزركلى: الأعلام, الطبعة الثالنة » ج4: ص: 
۷ . 

هم هو عبد الملك بن عبد الله بن يوسف بن محمد بن عبد الله بن حيُويّة الطائى الستبسى» 
المعروف بالجويتىء إمام cone tl‏ ولإبنيسابور سنة5١4ه‏ ونشأبها . وكان إمام الأشاعرة فى 
زمانه. صنف فی الفقه واصوله واصول الدین وابشدل والخلاف وله مصنفات فی علوم أخمرى. 
من مصنفاته: "الفیالی" و "الكافية فى اللحدل" » و "الورقات" »و "الشامل فی آصول الدین" .. 
وتوفی سنة1۷۸ه . (انظر : السبکی: طبقات الشافعية الکبری» تحقیق: محمود طناحی و د. 
عبد الفتاح الحلو» طبعة عيسى البابى الحليى. ج4ء ص:٠1'6.‏ وانظر أيضاء الز ركلى: الأعلام» 
thor‏ ص:306 ) . 


والبقشمية”2» فإنهم سّمّوها بالحال» وحتوها بصفة لوجود لایوصف بوجود 
ولاعدم. لنا: مانعقله ٍن کان له تعقشق برحه مافشایت ؛ والاً فمتفی إلا أن 
pele LG fs‏ ويصير البحث لفظيا . ولقائل أن يقول : لانزاع فى الثابت 
sill‏ . رم م 

قالوا : الوجود زائد » وليس معدوما وإلا فالشىء عين تقيضه ولاموجحودا, 
ولا تسلسل . قلنا : مر آئه لیس بزائد ؛ وایضاً [فا یتسلسل لوکان الشره 
والمیز ثبوتین]"؟ وامتیاز الوحود بان لاشیء معه » فلاتسلسل . 

قالوا: الماهيات النوعيّة تشرك فى الأحناس فإن السواد والبياض يشتركان 
فى اللوثيّة وليس الاسم » لا مد بينهما مالانجد بين أحدهما والحركة ‏ لر 
كان اسمهما واحداً ؛ ولأنه لايطرد فى اللغات خلاف هذا ؛ وأيضاً فالعارم 
متغايرة ونحدّ العلم.تما یندرج فيه » وليس المحدود اللفظ ؛ وأيضاً فالعرضية 
مشتركة بين جميع الأعراض ٠‏ ولا لما انقسم الممكن یمه ول ابموهسر وتختلش 
من وجه آخر ؛ ولیسا موجودین وللا قام العرض بالعرض ولامعدومين 
بالضرورة . 

قلنا: قیام العرض بالعرض آقرب من الواسطلة .ولقائل آن یدفع قیام العسرض 
بالعرض بان تلك الانواع ان اتصفت بثبوتی داحل فی مفهومها فجزء ار 
حارج فلا يلزم قيامه (لا بدلیل ؛ ولا » فلایقوم . 





5) البهشمية : هى إحدى فرق المعتزلة » أنباع أبى هاشم بن الجبائى ٠‏ [انظر : الاسفراینی : 
التيصبر فى الدين » تحقیق: محمد زاهد الکوثری » مکتبة نشر الثقافة الاسلامیة, 
الطبعة لول » ۶۱۹4۰ . ص:۳۰۱۵) . ویقول الاسفرایینی فی هه السألة (نی 
ص 4ه من کتابه) : " واقندی في ذلك بقول الباطنية حیث قالوا : ان الصانم 
لامعدوم ولاموحود . وما من ثابت إلا وهو فى الحقيقة موحود؛ إذ لاواسطة بين 
العدم والوحود .... " . 

. الأصل‎ + )١( 
AA 


واستدلٌ : تشترك فى كونه حالاً وتتميّر بخصوصياتها ,نله ا حال أخرى 
ويتسلسل . وردٌ: لاتوصف بتمائل ولا اختلاف وأيضا قنلتزمه . 

وأحيب : كل أمرين؛ إن كان المتصوّر من أحدهما عين الآخرء تماثلا ؛ 
رالا احتلفا؛ ولو جوّزنا الثانى بطل العلم بالصانع والحدوث؛ وأيضا فلا يرد لن 
أحد حرئى الخال أنها غير موحودة . 

رأما الفلاسفة فطريقهم Bf Lente‏ الأحناس والفصول المقرمة للأنواع 
البسيطة موجودة فى الذهن فقط . قيل إن طابق الخارج ؛ عاد كلام مثبتى 
الحال؛ وإلاً فلا يعتبر . ولقائل أن يقول: لااعتبار بالمطابقة وعدمها لأنه تصوّر. 

تفريع : اتفقرا على أ الحال إما معللة بمعنى قائم بالذات ؛ أو غير معللة 
وعلى أن لا احتلاف زلا بها » وهو باطل وإلاً اصع على الجوهر أن يكون 
ley‏ ؛ وبالعکس(؟ » ضرورة ؛ استواء المتمائلين فى اللوازم » وأيضا احتصاص 
ذات مايبعضها إما لا لاسرء فترحح آحد التساویین") - طرفی المکن- 
لالرحح؛ او لأمر ويعود البحث فی اختصاصه بها » إن كان صغة» ربصفة 
المرححيّة إن كانا ذاتا .أما المخصوصيّة بالذات والاشتراك فى الصفة » فلا يشكل 
jig‏ اشتراك المختلفات فى لازم . 

ترتيب” : الوحود ؛ [عند مثبتى الحال منا » نفس الذات » وعند المعتزلة 
سفة] ؛ وعليها تبنى الآنية . 


. الأصل‎ + )١ 

۲ + الاصل . 

؟) الأصل : تنبيه » ثم يصحح غليها الولف یکلمة ترتیب . 

4؛) + الأصلء أما فى الأصل فإن ابن خخلدون يكتب العبارة الآنية ثم يشطب عليها » وهی: "حال 
عند القائلين بهاء لأنه لاف لأصحابنا منهم لأنه عين الموجود " . 
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وأما المعدومات فنفى محض إن امتنع ثبوتها اتفاقاء وان آمکن » خلازا 
لهمهور المعتزلة القائلين بأنها ذوات وحقائق » وأن التأثير فى جعلها موجردة 
فقطء وان عدد کل نوع منها غير" متناه" . 

وعل الخلاف : هل يجوز حلو الماهية عن الوحود؟ . لنا : وحود الشى, 
عینه» فلا ثبوت دونه . وأيضا تشترك فى الثبوت وتتباين بالاشخاص فتتصف به 
حال عررّها عنه . ولقائل أن يقول : عن الوجود وهو أخمص . وأيضا عددها 
يقبل الزيادة والتقص » فهو متناو ولايقولون به . ولقائل أن يقول : إنما يقتضيان 
التناهى فى الموجحودات . وأيضا أزلية: والوحود حال فتستغنى عن الفاعل . 
ولقائل أن يقول : لاتستغنى هيئة التركيب . 

وأيضاً السواد إن كان واحداً ووحدته لازمة » فلايتعدّد ؛ وإلاً فإن كان 
مابه التباين لازماً » فكل اثنين يختلفان بالهويّة ؛ وإلاً » فالمعدوم مورد للصفات 
المترائلة » فكذا محل الحركة . ولقائل أن يقول : لايلزم من عدم لزوم مابه 
التباین خلو الاهية عنه . 

قالوا : العدوم متمیّز لأنه معلوم » ومقدور » ومراد ؛ والتمیّز ثابت 
لاستدعاله التحمّق. قلنا: قولکم العدوم ثایت منقوض بتصور الشريك, للحکم 
عليه بالامتناع ؛ ویتصور جبل من یاقوت؛ وفیام العرض بابلوهر متدع عندکم 
حال العدم؛ وبتصور وحودات الاهیّات العدومة وابحمع بینهما محال؛ وبتصور 
المتحركية والساكتيّة وهی آحوال ؛ فان آردتم الم من المتتع والمکن؛ 
de + (1)‏ - 


(؟) + الأصل ‏ 
+ الأصل . 


فمسلم ؛ ولایتج لکم ؛ وال » فافیدوا تصوّره » ثم دلیله. وقولکم العدرم 
مقدور فبطل مذهبکم() لت الثابت لیس بأثرء وكذا أنه مراد . 

قالوا : الامتناع عدمی» والاً فالتصف به مثله فالامکان ثبوتی له نقیضه؛ 
فكذا المکن . قلنا : فبطل قولکم آنها لاتتغير . 

وزعموا آن احتلافها بصفات الأحناس فقط » كالجوهريّة : خلافاً لابن 
عياش" فی آنها لا تصف بشیء؛ وزعموا آدٌ صفات الجواهر إما عائدة إلى 
ابلملة كاليّة ومشروطانها » أو إلى الجواهرء وهی إما الجوهريّة؛ أو الوحود ؛ 
أو التحيز التابع للحدوث الصادر عنها بشرطه ؛ او حصول فی المیز العللل 
وليس له بالأعراض غير المشروطة بالحياة صفة ؛ أو إلى آحاد الأعراض فقط؛ 
لأنّ جملتها لاتعقل ‏ وهى إما العرضية أو القيام أو الوحود . 

ثم اعتلفوا » فقال البصری(؟ والشحام”” © الجوهريّة التحيز فتتصف بهماء 





. pol + (1) 

(ث هو أبو إسحق إبراهيم بن محمد عياش؛ معتزلى وله من الكتب» كتاب " نقض كتاب ابن ابى 
بشر فى ايضاح البرهان . (ابن النديم : الفهرست» تحقیق: رضا بجدد؛ بیروت» ص : ۲۲۱) ۰ 

رهم هو محمد بن على الطيب» أبو الحسين ء البصرى : أحد أثمة المعتزلة. ولد فى البصرة » وسكن 
بغداد» ثم توفى بها سنة 4ه -44 ١٠م‏ . قال الخطيب البغدادى :" له تصانيف وشهرة 
بالذكاء والديانة على بدعته" . من كتبه " المعتمد فى أصول الفقه" و" تصفح الأدلة " و " غرر 
الأدلة " و" شرح الأصول الخمسة " كلها فى الأصول » وکتاب فی " الإمامة " . (الزركلى: 
الأعلام » ج۷ » ص :1531) . 

ر“ هو يوسف بن عبد الله بن إسحاق الشحام . وأتباعه " الشحامية " إحدى فرق المعتزلة. كان 
من صغار آصحاب آبی الهنیل ء ويسميه أبو الحسين اللطى على بن محمد الشحام على 
حلاف ما عليه الدمهور . كان على ديوان الخراج أيام الواثق » وكان رئيس معتزلة البصرة 
فى عصره . مات سنة 1ه . ( الإسفرايين : التبصير فى الدين» ص: ١‏ دوهامشها . 
وانظر: الشهرستانى : الملل والنحل؛ تحقيق: محمد سيد كيلانى » مطيعة البابى الحلبى » 
القاهرة ۱۹۷ . جا ‏ ص: ۵۲) . 

۹۱ 


وبالحصول BY is pad) We‏ شرطه الوجود . واتفقوا على أن [لاصفة pig)‏ 
بكونها معدومة » خلافاً للبصرى؛ وعلى أن لاتوصف بابسمية » حلاف 
للخيّاط© ؛ وعلى أن وجود الصانع لايئبت بكونه حياً عالا [لأن العدوم 
يتصف]2؟ بها(" وهو عند جمهور العقلاء جهالة وإلا فلا نعررف وجود المتحركه 
والساكن . ( ولقائل أن يقول: ليست صفات أنفس OC‏ 


وأمّا الفلاسفة فبعضهم يجوز تعريها عن الوجودین ؛ وجمهررهم" عن 
الخارحى فقط. ولاتوصف عندهم ‏ من حيث هى ‏ بوحدة ولاكثرة , وال 
فقد اعتبر غیرها . ولیست بحعولة » لأنّ ما بالغیر یرتفع بارتفاعه » لکن قولنا 
السواد لاييقى سواداً محال » لتقرر المحكوم عليه » فیحصل حال عدمه . ولقائل 
أن يقرل : يتقرر فى الذهن . 

واا الموحودات فتنقسم عند الحكماء ؛ إلى واحب الوجود” لذاته وهر 
الله تعالى””؟ » ومکن وهو ماعداه . قبل لاوجوب ‏ وال فيغاير الوحود لتغاير 


(۱) + الاصل . 

() هو عبد الرحیم بن حمد من آصحاب جعفر ین میشر » ولعله توفی فی حوال سنة. 4ه . 
وأتباعه "الخياطية " إحدى فرق المعتزلة. وكتاب " الانتصار " له م+طبوع يرد به على " فضيحة 
العتزلة" لاين الرواندى وبيريهم عن كثير ما بعزوه إليهم . وهو كتاب مفيد فى تحقيق ما نسب 
إليهم وبه يتضح مذعب الرحل أكثر من أى كتاب آخر . (الإسفرابينى: التبصير فى الدين» 
ص:1١ه‏ وهامشها ) . 

(۲) + الاصل . 

© - الاصل . 

(4) مشطوب علیها فى الأصل . 

» poll + (6) 

. الاصل‎ + CY) 

(۷) الاصل : تعلی . 


۹۲ 


الشرك والمیز » ولادراك الفرق بین موحود موحود وموجود واحب . فإمًا أن 
لايتلازما » Of‏ انفك الوحود » فخلاف الفرض sfc‏ الوحوب فیحصل النعت 
بلا منعوت ؛ وإما أن یستلزم الوجوذ الوحوبٌ ؛ فلکل موجود واحب . 
وایضا فهر معلول واجب بعلته فقبله وحوب آخر ؛ واما بالعکس؛ ویدور 
لافنقار الوحوب إلى موصوفه ؛ واما کل واحد منهما الآخر ویدور . [ولیسا 
معلوی علة واحدة » وللاً فالعدوم علتل() . 
لایقال : الوجوب سابی؛ لْنا نقول : فلا بتاکد به الرحود ولأنه نقيض 
للارجوب العدمی . ولو سلم فلایستلزم الوجود » ولایستازم لا مر . ورة: 
وجود الشی عينة . ولقائل آن یقول: الوجود مشکلث( فتختلف" لوازمه" ؛ 
وأيضا فلیس کل لازم معلولا للزوم العلة الساوية معلولها . 
ولا مکان » لوحوه : 
OF: I‏ الوجود ما عين الوجود ؛ فقولنا: " السواد یصح وحوده " کقولنا: 
"الوجود یصح وجوده" » فان اتحدا أضيف الشىء إلى نفسه بالامکان ؛ 


)1( + الاصل . 

5) التشكيك : بالأولويسة » هو اختلاف الأفراد فى الأولوية وعدمها » كالوحود ء فإنه فى 
الواحب أنمّ واثبت منه وأقوى منه فى اللممكن . 
وبالتقدّم وبالتاحر» هو أن يكون حصول معناه فى بعضها متقدّماً على حُصوله فى 
البعض» كالوحود أيضاً  Of‏ حصوله فى الواحب قبل حُصوله فى المُكن . 
وبالشدّة والضعف » هو أن يكون حصول معناه فى بعضها أشدٌ من البعض » 
كالوحود أيضا » فإنه فى الواحب أشدٌ من الممكن . ( الجرجانى : التعريفات» ص: 
(AY‏ . 

(۲) + الأصل . 

5 + الأصل . 

ay 


وال ؛ فللماهيّة وجودان ؛ " ویصح عدمه" ؛ حکم علی الوجود فی الحال 

بالعدم لتقریر الوضوع . 

لايقال العدم استقبالى » لأنا نقول: فيستحيل حصوله فى الحال؛ لأنه 
مشروط بزمنه [ وفى الاستقيال لامتناع حصول النسبة ]27 هون النتسيين , 

ولقائل أن يقول : متتسبه حاصل فى الذعن متعلق بالاستقيال . ولو سم 
فمعناه إمكان صيرورة هویته - وهى وجوده - معدومة ؛ وأما غیره » فیّصن 
المعدوم بالوحود . 

[ وایضا فالوصوف بالامکان ما الوحود » أو الماهيّة » أو الموصوفية » وأا 
ماکان » أضيف الشىء إلى نفسه بالإمكان إن كان مفرداً ؛ ويعود البحث إن 
كان مركبا 29 . 
ب : أن الماهيّة لاتخلو عن الوحود والعدم ؛ وهى مع أحدهما تنافى الآخر 

وإمكانه . 

وقد يقرر”" بأنّ الممكن Of‏ حضر سببه وحب » وإلاً امتنع . لايقال: قبول 
الماهيّة مع الشىء غير قبولها مفردة » لأنا نقول : شرطه الخلو عن المنافي 
ولاتخلو. ولقائل أن يقول : تخلو"؟ فی الذهن . 
ج : أنه ليس عدمّيا » لأنه نقيض اللا إمكان ؛ ولاوحوديًا » وإلاً فإما واحب 


[فكلٌ Lady «Yeo por gp doy pate Kall‏ ممكن ويتسلسل . ولقائل أن 


. الأصل‎ + )١( 
. الأصل‎ + )۲( 
. الاصل‎ + )( 
. الأصل‎ + )٤( 
. «ه) + الاصل‎ 

5: 


يقول : ينقطع عند عدم اعتبار ماهيته ؛ لأنْها معه ليست إمكانا [ومن حيث 

هی( لاتعتبر . 

لايقال : ثابتة فى الذهن ؛ لأنا تقول : إن طابق النارخ صحٌ كلامنا ؛ 
وال فلا يعتبر » ولأنّ الممكن غير الذهن فلا يحصل وصفه فيه ء الا أن 
يقال العلم به وليس كلامنا فيه . قلنا : ضرورئ ؛ والتشكيك لايستحق ”© 
الجواب OG Yaad pall LES M‏ 


خواص الواجب : 

| : أنه لامجب لغيره» وإلاً ارتفع بارتفاعه » ومابالذات لايرتفع . 

ب : أنه لاحزء له » وإلا احتاج إليه » فيكون جمكناً . 

ج : أنه ليس جزءاً لغيره » لأنه لاعلاقة له به . 

OF:‏ وحوده ذاته » وال فان استغنى عنها فليس بصفة ؛ وإلاًء فله 
مور ولیس غیرها ؛ ولا کان مکنا ؛ ولا هى ؛ لأنها حال النأثير 
موحودة ضرورة ؛ ذ العدم لايؤثر » والاً بطل العلم بوجود الصانع ؛ 
فما به فهو شرط نفسه ‏ أو بغيره فتوحد مرتيّن » ويعود البحث فيه. 


. الأصل‎ + )١ 

۲) + الأصل . 

۲ + الاصل . 

) أصل هذا اللفظ فى اليونانية ( سوفسیا ) وهو مشتق من لفظ " سوفوس " ومعناه : " الحكيم 
أو الحاذق " . ولقد كان السوفسطائيون طائقة من العلمین امتهنوا التدريس » ولکنهم کانوا 
متحولين یتتقلون من بلد إلى بلد يلقون سلسلة من المحاضرات ويخاصة فى الخطابة وفن التحاح 
فى الحياة مقابل أحور يتقاضونها من طلابهسم . وكان منهم : بروتاحوراس » وحورجياس » 
وبروديقوس » وهيبياس » وانتيضون » وترائيماخوس . (جميل صليبا : المعحم الفلسفى » دار 
الکتاب اللبنانی - والصری » بیروت - القاهرة . جا » ص:۸ ۰10۰-1۵ وانظر: الوسوعة 
القلسفية الختصرة ‏ دار القلم » بیروت. ص: ۲*۷) . 


زاعترض : تؤثر من حيث هى كقبول الممكنة. ولقائل أن يفرق بين الفاعل 
والقابل . وعورض( : وحوده معلوم لاماهيته . ولقائل أن يقول : ذلك المعلرم 
فى الذحن . 7 

" ه : أن وحوبه ليس زائدا ؛ وإلا » فَِن تبمٌ الوحودً » LE OLS‏ 
فالواحب آول - وآیضا فقبله وحوب آخر لا إلى أوّل . وإن تبعه صار 
الفرع أصلاً . واعترض : كيفيّه نسبة بين محمول وموضوع فهى 
متأخرة . 

و : أنه واحد ء والاً غایر وجوبهما ماهیتهما » فوان لم یتلازما كان 
احتماعهما معولاً » وان استلزمت الهرة الوجوب . فهو مکن ‏ ار 
بالعکس » فما ليس تلك الهويّة ليس واحباً . واعترض : الوجوب 
سلبی » Wy‏ فاما جزء » آو حارج فبطلان ما مر . 

وایضا فيمتاز عن الثبوتيات بخصوصيته » فاتصافه بوحوده ما واحب فقبل 

رحوب آخر » آو مکن ؛ فکذا الواحب ‏ والتعين سلبی . وسیائی . وعورض 
ot‏ رحود الراحب ووحوبه متغایران » ویمود لتقسیم ولاحواب الا أن اشتراك 
الوجود لفظى » فكذا الوحوب . 

ز : الواحب لفظ مشترك بين مابالذات وما بالغير » وإلاً فهو جز 
من" کل واحد منهما » فإن استغنى عن الغير » صار موصوفه واحباء 
ولا » فالواحب ممكن لاتصافه به. وعورض : مورد التقسيم مشترك. 

ولقائل أن يقول : لاتستغنى الماهيّة لاستغناء حزئها . ولنا أن نقول : 

الوحوب سلبى لأن اشتراكه لفظى أو معنوى » وقد بطلا . 





. الأصل‎ + )١( 
. الاصل‎ + )۲( 
. الاصل‎ + )۲( 


ay 


ح : أنه واحب من جميع جهاته ؛ إذ لو اّصف عا لایکفی فیه ذاته » 
لتوقف على الغير لتوقفه عليه ؛ وهو بناء على أن الإضافات عدميّة . 

ط : ان عدمه متتع » ولا فيتوقف على عدم سبيه . 

ى : أن ذاته جوز أن تستلزم صفاتٍ واحبة بها ء والوجوب الذاتضی 
والوحدة حصة الهوية . 


خواص الممكن : 
)0 


أ : آنه لاحال فی فرض رحوده أو عدمه لذاته 
ب : أنهما بسبب منفصل لاستواء نسبتهما إليه . واعسترض : ڳل 
"الاستواء نع الترجیح " لیس بالبديهة [للتفاوت بینه وبين الواحد 
نصف الائتین](۳ » فما البرهان ؟ ۱ 
ورد : عنم OGM‏ » والبرهان أنه مالم یب لایوجد ؛ فالوحوب بوت 
حصوله بعد عدمه » فله موصوف ولیس المکن ؛ لعدمه حیتعذ » نهسو الزثر . 
ولقائل آن یقول : التفاوت فی التصوّر لا فى الحكم . فعورض بوجوه"؟ : 
: أن الموثريّة ليست عدميّة لأنها نقيض اللامؤثريّة : ولحصولها بعد 
العدم » فثبوتها إما فى الذحن فقط » وهو جهل لعدم المطابقة 


(ا) + الأصل . 
(0) - الأصل . 
+ الأصل . 
() + الأصل . 
(ه) + لاصل . 
() + الأصل . 
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ولوجودها قبل الذهن ۰ فلاتقوم بغير مرصوفها ٠‏ الا أن يقال العلم بها 
وليس الطلوب . ولقائل أن يقول : إنما اجهل مع اعتقاد المطابقة . 
أر فى الخارج » فإما نفس المؤثر وأثره » ولايلزم من العلم بالعالّم وقدر 
الله العلم بها » ولأنها نسبة بينهما فتغايرهما ؛ وإما زائدة عارضة لمو 
فتفتقر إليه ويتسلسل ؛ وأيضا فبين كل تال ومتلو مالایتتاهی حصورا ؛ أر 
جوهر قائم بنفسه فليست نسبة . وأيضا المؤثر إما هذا أو ذاك أو هما ء وعلى 
کل تقدیر نهی زائدة . 
ب : أن التأثير إما حال الوجود » وهو تحصيل الحاصل ؛ أو حال العدم 
ولاأثرء [فإت كان التأثير عينه فبيّن وإلاً عاد]2" الأول . 
ج : أن التأثير إما فى الماهيّة » فليس السواد سوادا عند عدم امور » وهر 
متنع . لايقال : نعنى : يفنى السواد » لأنا تقول : فیتفور الوضوع 
أيضاً للحكم بالفناء . 
وإماافى الوحود وقد بطل وإما فى اللوصوفيّة وليست ثبوتيئة Wy‏ 
افتقرت إلى أخرى ويتسلسل؛ وأيضا قتأثيره إما فى ماهيّنها أو وجودها إلى 
آخره والعدمئ لیس ثرا . وردّت بتوحهها على الضرورىّ » ككونى فى هذه 
الساعة وحدوث هذا الصوت . فعررض بافتقار العدم إلى المرحح . 
لايقال : علة العدم عدمٌ العلّة » لأنا تقول aS yb Call:‏ لأنها نقيض 
اللاعلية فمرصوفها ثابت » ولأ العدوم لايتميز ولايتعدد » فيمتنع حعل بعضه 
علة والبعض معلولاً . ولقائل أن يقول : يتمبّر بالإضافات . ورة : بأد العدم 
لايترحح ؛ فلا مرجّح له . 
ج : أن أحد الطرفين لیس آول به »لك Pol b‏ الطرف الآخر ؛ إن 





. الأصل‎ + )١( 
. الطريان : المحىء أو الإتيان‎ )5( 
۹۸ 


آمکن: فرقوع”" إما لسببي ؛ فلابدٌ معها من عدمه . و لالسیب : 
فیترجخح"؟ الرحوح إلا فهو واحب . 
د Of:‏ رححانه يسبقه وجوب» لد مالایترخح صدوره لایوحد رلاحصل 
لا معه كما مر » ویلحقه وحوب لامتناع عدمه حال وجوده؛ وهما 
لازمان للماهية لاحزائها) . 
ه : أنه علّة الحاحة إلى المؤثر » خلافا لبعض أصحابنا"© . 
Ma dt ois” Js‏ » لتأخر الشىء عن نفسه لتأخر الشىء عن نفسه 
Cay‏ لتأحره عن الوحود وهو عن الإيجاد وهو عن الاحتياج رجو عن عأنه . 
قالرا : فيحتاج العدم الممكن إلى الموثر وليس بأثر ‏ قلنا le:‏ العدم عدم العلة. 

و : أنه حال البقاء لايستغنى » خلافاً لبعض المتكلمين . 

لنا : علة الاحتياج ضروريّة اللزوم له . لايقال : يعسير أولى : UY‏ نقول: 
الأولريّة الغنية عن امور إن حصلت حال الحدوث » فلا تأثیر ؛ ولا نهی 
الفتقر إليها . قالوا : تأثيره إما فى الوجود وهو تحصيل الحاصل ؛ أو فى أمر 
جديد » فليس الباقی . قلدا : معناه بقاء ار لبقاء موشره . ولقائل آن يقول : 
أمر جديد؛ لأنه غير الأحداث . 

Ka OL‏ فينقسم إلى حال - فإن قرم عله فصورة - أو تقوم به 
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فعرض - وإلى محل فالمتقوّم Chilly dae‏ موضوع . فهو أخمص , فعس 
عم ؛ وال مالیس واحدا منهما : - فان تعلق بالجسم للتديير » فتفس؛ وإلا 

آما العرض فان اقتضی نسبة » فا خصول فی الکان» وهو الأين ؛ أو فى 
الزمان أو طرفه » وهو متى ؛ أو المتكرّرة » وهو الاضافة ؛ آو الانتقال باتفال 
الحاط » وهو الملك ؛ أو أن يفعل وهو التأثير أو أن ينفعل » وهو التأثير أر 
هيئة الجسم بنسبة بعض أحزائه إلى بعض » وإلى الخارج » وهو الوضع . 

وإن اقنضى قسمةء فكم ؛ فإن اشتركت الأحزاء فى حدّ فمتصل ؛ إن 
وحدت معا فمقدار؛ ذو بعد حط » وذو بعدين سطح » وفو ثلائة حسم 
تعليمى وإلا فزمان ؛ وإن لم تشترك فعدد . 

وان لم يقتض شيعا منهما » فكيفيّة إما محسوسة أو نفسائيّة أو تهيؤ للنأير 
والتأثرء وهو القوّة واللاقوة ؛ أو للكميكات المتصلة كالاستقامة والاتحناء أو 
المنفصلة كالأوليّة والتركيب . 

وأنكر أصحابنا ماعدا الأأين والمحسوسة والنفسائيّة . أمّا النسييّة فلافتقار 
الإضافات إلى محل » فلها (ضافة آحری ویتسلسل ‏ ولأنّ الله سبحانه » موجود 
مع كل حادث؛ فيتصف بالمعيّة . ولأنّ وجودها غير ماهيّتها » واضافته سابقة ؛ 
فتوحد قبل نفسها ؛ ولأَنّ نسبة الشئ إلى الزمان تفتقر إلى أخمرى ويتسلسل ؛ 
وكذا التأثير والتأثر . 

احتج الثبتون بأل فوقية السماء حاصلة » وحد الفرض أم لا » وليست 
عدميّة لحصولها بعد العدم » وإلا » فنفئ النفى نف ؛ ولانفس الذات» لها 
لاتقال بالقياس إلى الغير » ولاتعدّم بانعدامها . 


وسلمها معمر() والتزم اتسلسل ؛ وآورد علیه() : کل عدد 21 تصفه 
وهو" أقلّ من كله » فهو متناه فكذا ضعفه ؛ فمنع الأولى إلا فى المتناهى 
BY alt,‏ معلومات الله أكثر من مقدوراته ؛ وكذا تضعيف الألفين والألف 
رالکل يتناهى . 
واعترض: فالتقدّم Lee LAL,‏ لوحود إضافتيهما ؛ وایضا مشی فی 
تصاف العدوم بالوجود » کاحکم الیرم علی امس بالضی؛ وأيضا إن أريد 
بالوضع الأين والمماسة» فصحيح ؛ وإلآء فالعرض الواحد لایحل فی الحال . 
لایقال : قامت به وحدة ‏ لأنّ الإشكال يعود فى قيامها » وكذا اللك . 
وأما الكميّات فلأنٌ السطح نهاية الجسم فهى فناؤه » وكذا الخط والنقطة؛ 
ولأنه يتقسم بانقسامه » فيصير حسما » والخط سطحاً , والنقطة خبطا . ولقائل 
أن يقول : ليست من الأعراض السارية فلا تتقسم فى کل جهة . 
OY,‏ الزمان يستلزم مُحالات : 
أ : أن جزءاً مضى وآخحر حصل » فله زمان اه ويتسلسل . 
ب : أنه إمّا ماض أو مستقبل معدومان ؛ أو حال ولاينقسم وإلا فليس 
بحال » فهو الجرء . 


A‏ هو fic pall ole on pe‏ المعتزلة (ت۲۲۰ه) » ويقول فيه الشهرستانى : " هو من 
اعظم القدرية مزية نی تدقیق القول بنفی الصفات ونقی القدر حیره وشره من الله تعالی 
والتکفیر والتضلیل على ذلك . وانفرد عن أصحابه تمسائل : متها ....... ومنها أنه قال إن 
الأعراض لاتتناهى فى كل نوع » وقال کل عرض نام عحل فانما یقرم به لعنی آرحب القیام » 
وذلك یودی ل اتسلسل ‏ وعن هذه المسألة سمى هو وأصحابه أصحاب المعانى " . 
(الشهرستانى : الملل والنحل » ه١‏ » ص: 328-56). 

. الأصل‎ - )١( 
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(۳) + الأصل . 


3 : أنه یلزم من فرض عدمه وجوده » لأنه بعده » فهو واج 
ولاشیء من الواحب ع رکب من احادثات ؛ والصغرى ظاهرة . 

د : أنه مقدار مطلق الرحود » Sly et aS > Of pds LS UY‏ 
موجودان» وحركة غداً ستوجده نعلم أن الله تعال(" موجود امس 
Lady OW,‏ » ولاينطبق المتغير على الثابت . 

لايقال : نسبة المتغير إلى المتغير زمان » وإلى الشابت دهر ء والشابت ال 
الثابت سرمد ؛ لأنا دللنا علی معنی " كان ويكون" فلايندفع بالعبارات . 

و : أله عندكم ‏ مقدار امتداد الحركة » وهو معدرم , العم 
حصوله الا بحصول حزئین» فيقدر الموجود المعدوم . ولأنٌ العدد 
حموع وحدات » وهى عدميّة؛ وإلا فلها وحدات أخصرى 
ويتسلسل؛ وكذا الاثيتيّة » وإلاً » فلا تقوم بكل واحدة من 
الوحدتين » بل تتوزّع عليهما » فهى مجموع أمرين فهما الوحدتان. 

قالوا : الواحد والإنسان متغايران » لتغاير المشترك والمميّر » وليست عدي 
وال » فالكثرة ما عدميّة وهى عدمها فتكون ثبوتيّة ؛ أو وحوديّة ‏ فلیست 
بجموع العدمات . 

وأما كيفيّات الكمّيات فلعدم ما تقوّم به ؛ وأمّا القوة واللاقرة » نله 
الصلابة تألیف » واللین عدم المانعة ‏ بناء على الجوهر Os AN‏ 





(۱) + الأصل . 

(۲) + الأصل . 

(۲) الأصل : تعلى . 

(*) الجوهر الفرد: عبارة عن حوهر لایقبل التحزئة لابالقوة ولابالفعل» (الآمدى: المبين فى شرح 
معانى الفاظ الحكماء والمتكلمين, تحقيق:د. حسن محمود الشافعى» القاهرة » 1547م, 
ص:۱۱۰) . والتکلمون یخصصون اسم الجوهر باسم الجوهر الفرد المتحيز الذى لاينقسم - 


۱۰ 


وتنقسم عند المتكلمين إلى قديم لا رل له ؛ وهو له وهو الله تعالل(© , 
بل عُدّث له آول » وهو ماعداه . 
قال الحكماء : مفهوم "كان الله فى الأزل" ليس عدمياً لأنه نقيض " ما 
كان "2 ولاعین الذات » وإلاً فالآن أزل ويلحقه معنى "كان ريكرن" فهر 
زمان. قلنا : معناه: لو قدرنا أزمنة بلانهاية » وجد معهما لافيها ؛ وأيضاً نعقل 
القدم والحدوث فى الزمان بلازمان؛ لامتناع التسلسلء فنعقله فى غيره . ولهما 
حواص : 

ا : أن القديم لايستند إلى المختار ويستند إلى الموحب » لأن بعض 
أصحابنا جعل عاليّة الله تعالى" معللة بعلمه ؛ وأبو هاش 

الحبيّة والموجوديّة والعالية والقادريّة معللة بالألرميّه© . 
ب : ذات الله تعال) وصفاته قديعة » [وانکرت العتزلة الصفات» 
وتلزم آبا هاشم للقول بالأحوال الخمسة]”” ؛ والغیر حادث » 





- ويسمون المنقسم حسما لاحوهراً وبحكم ذلك تنعون عن اطلاق اسم الجوهر على Lut‏ 
الأول.(المعحم الفلسفىء ص:61١)‏ . 
() الاصل : تعلى . 
۲) الاصل : تعلی . 
() هر عید السلام بن محمد (ابابائى) بن عبد الوهاب » صاحب فرقة " البهشمیة" وهی (حدی 
فرق pall‏ توفى سنة١‏ اه . أبوه أبو على الحبائى مؤسس فرقة " الحبائية " . وقد وضع آبو 
هاشم كما ذكر أبو الحسين الملطى ‏ مائة وستين كتاباً فى الل دل . وخالف آباه فى تسع 
وعشرين مسألة » وأبوه حالف أبا الهذيل فى تسع عشرة مسألة. (الإسفرايينى : التبصير فى 
الدین » ص: 01 ء ۵۳۲. وانظر : على فهمى شيم : الجبائيان ( أبو على وأبو هاشم ) » دار 
مكتبة الفكر » الطيعة الأولى » لیبیا » ۰۱۹7۸ ص: 6۳۱۰-۳۰5 . 
۲ الأصل : الاهية . 
؛) الأصل : تعلى . 
») + الأصل . 


خحلافا للحرنانیون() فی النفس والهیول والدهر والفضاء. لا : 
السمع لأنّ دليل التمانع لايدل على نفى قديم عاحز . 
قالوا : النفس مبدأ الحياة» وهى حية فاعلة » والهيولى بالعكسء فلو حدشش 
اقتقرتا إلى مادة ويتسلسل ؛ والزمان لايعدم لأنّ عدمه بعد وحوده بالزمان؛ 
وكذا الفضاء بالبديهيّة » وإلاً لما تميرت الجهات » وما امتنع فرض عدس 
فواجب. 

ج : القدم والحدوث ليسا صفتین » حلافا لابن سعيد ‏ فی ال 
والکرامية فی الثانی . لنا : لزوم : التسلسل ۰ ولقائل أن يقول: 
لایتصف بهما الا النوات فقط . 

د : الحادث غير مسبوق عادّة ولامدة خلاقا للفلاسفة . وقالرا: 
لتك سا وهر وحود hae gins‏ انر قرت 
فله محل . قلنا : لايتصف به فى العدم كما مر . قالوا : عدم 
ا لحادث قبل وحوده ؛ وليست عدميّة لعروضها للوحرد 


(*) الحرنانيون : أو الحرائيُون » نسبة إلى مدينة حرّان الى تقعع شمالی العراق بین الا و رس 
العين» کان یسکنها سریانیون - وهم أهلها الأصليون ‏ وكثير من المقدونيين والإغريق والأرمس 
والعرب . ولم تتجح اللولة الرومانية فی تتصیرهم » فسماها رحال الكنيسة مدينة الوئئیین ؛ 
ويظهر أن دينهم كان ey‏ من الديانة البابلية واليونانية القديمة والأفلاطونية الحديثة» حتى كان 
شانهم کنلك نی العصر الاسلامی » وال عهد الأمون » فتسموا ‏ إذ ذاك ‏ بالصابكة LIB‏ 
وكانوا من بعد منبعاً كبيراً من منابع الثقافة اليونائية فى العهد الاسلامى» وتأثيرهم الأكبر فى 
الرياضيات وخاصة علم الهيثة . واشتهر منهم ثابت بن قرة (۲۸۸-۲۲۱ه) الریاضی الفلكى؛ 
واين ستان الطییب العالم بالظواهر ابحوية » وقد أسلم ؛ وحفیده إبراهيم بن سنان » وهلال بن 
إبراهيم الطبيب وحفیده آبو (سحاق الصاییء» والیتانی آحد الشهورین برصد الکراکب 
والمتقدمين فى علم الهندسة .. ( أحمد أمين : ضحى الإسلام» مکتبة النهضة الصرية : الطبعة 
التاسعة » القاهرة » ۱۹۷۷ . جاء ص: 769-1965 ) 

(5*) هو عبد الله بن سعيد ين كلاب البصرئ . احد شيوخ الاشاعرة . 

١ 


فموصوفها موحود وهو الزمان . قلنا : فالباریء تعالی() زسانی 
والزمان لتقدم عدم جزئه علی وحوده . 
Lt‏ الحدث فما متحير أو حال فيه أو لا . وأنكره جمهور أصحابنا 
ail Lud‏ الباریء تعالی() فى الماهية . ورد بمواز اشتراك المختلفين فى سلب 
الغیر عنهما. آما التحیز فجوهر فرد ؛ إن لم یقسم » والاً نحسم واه 
حوهران» وعند العتزلة ثمانية والبحث لفظر" . 
وأما الحال فيه فعرض ؛ فإما غير مشروط بالحياة[ وهى المحسوسات 
MLL SM,‏ فمنها البصرات وهی" اون » فقيل : الشالصر( السواده 
[والییاض يتخخيل من اختلاط الهواء بالاجزام الشفافة]۱) - وقیل: والییاض 
[كما فى البيض المسلوق© ۷۲ . 
وقالت المعتزلة : [الخالص هو السواد]” ؟ والصفرة والحمرة والخضرة 
والضوء » وليس بحسم [ لاحتلاف الاأحسام به وبالظلمة] وهسی شرط 
وحود اون عند اين سینا » ورژیته عندنا » والظلمةء وليست وحوديّة عند 


. الأصل : تعلى‎ )١( 
. الأصل : تعلى‎ )١( 
. الأصل‎ + 5 
. الأصل : وهو‎ )٤( 
. (ه) + الأصل‎ 
. الأصل : فالخالص‎ )7( 
. الأصل‎ + )۷( 
. الأصل : المصلوق‎ + )8( 
. رم + الاصل‎ 
. الاصل‎ - ۸۰( 
. الأصل‎ + )۱( 
۱۰ 


المحقّقين(2 ؛ لأَنّ لبعید یری بحاور التار وما بینهما ولایراهما الجاور"؟ ومنها 
السموع وهو الصوت [واحروف وهی كيفيّات]”" إما عارضة pale J Od‏ 
آحر زمان حبس النفس . ومنها الطعوم > فهی احرافة!) والرارة واللوی 
والحلارة والدسومة“ والحموضة Mino silly‏ والقبض والتفاهة( ‏ . 
تنبيه : الحرافة تفعل تفريقاً » والعفوصة قبضاء فالمدرك الطعم فقط أر 
هما. 
ومنها المللوس وهو الحرارة والبرودة وليست عدمها ء وال لم تحس؛ 
ولانفس املسم وإلاّ فالحار بارد ؛ والرطوبة » فإن فسّرت باللاممانعة فعدمية؛ 
أو يسهولة الالتصاق » فلا ؛ والیبوسة تقبلها ؛ والثقل والخفة الزایدتان على 
ال BY as‏ تقل ما فی ابو وحفة ما تحت الاء حسوسان . واللین عدم مانعة 
الغامز۱ ۳ واللاسة استواء وضع الأجزاء ؛ والخشونة بالعكس . 


ره + لاصل . 
(۲) + الاصل . 
+ الأصل . 
)٤(‏ + الأصل . 
رم الرائة : حدة فى الطعم ترق اللّسان والفم . ويقال MAGS abt‏ . ( المعحم الوسيط ( بجع 
اللغة العريبة » مطابع الأوفست بشركة الإعلانات الشرقية » الطيعة الثالفة , القاهرفه 
مزؤاءهاء ص :۱۷ )۰ 
(* الدسومة : هی كيفية صغيرة ملاكمة » والحلاوة أقوى من الدسومة . 
OM)‏ العفوصة : هى كيفية غير ملائمة من شأنها التكثيف الشديد » والعفص ما يقبض ظاهر 
اللسان وباطته .. أما القبض فهو ما يقبض ظاهر اللسان فقط . 
٩‏ التفاهة : الأطعمة التفهة هى التى لاطعم لها بحلاوة أو حموضة أو مرارة » ومنهم من يجعل 
الخبز واللحم منها . ( ابن منظور : لسان العرب » ج1١‏ ص : 73714 ) . 
5***” الغمز : هو العصر والكبس باليد ء ( ابن منظور : لسان العرب » حلاء ص : 00١15‏ . 
والراد عمانعة الغامز عدم قبول الصلب للعصر والکیس . 
۱۰۹ 


تنبيه : فيل تقوم بذواتها بعد مفارقة المحالٌ ؛ وابطال Cast‏ 
O ppl‏ يبطله . 
رمنها الأكوان ء وهى الحصول فى ايز الوحودئ وقيل : لبس امير 
معدوما » ولاجوهراً » وإلاًفتتداحل أو تماس » وليس” العرض محلا . 
مسألة9؟ : 
Of wae GH]‏ الحصول لايعلل Wye OAT Oat‏ فإ ص 
وحوده قبله » واقتضى الاندفاع فاعتماد » وإلاً حصل فی آحر؛ وان 
eat‏ لوم الدور لتوقف poly JS‏ منهما على الآخر . 
مسألة" : 
اخصول ال فی اب الشانى حركة ؛ وبالمكس سكرن ‏ 
SSM‏ فى الأول ليس واحداً منهما : الا إن قلنا الحركة سكونات 
والبحث لفظى . [وهما موحودان dl SF OLY‏ بعد سکونه 
پستدعی وحودهما . 
واعترضه”" فالفاعلية كذلك فیتصف القدیم بالحدث . ورد : 
التغیر فی الاضافات See‏ الذات . - واعترض : اللازم آحدهما 





. +الأصل‎ )١( 

(۲) +الأصل . 

(۲) +الاصل . 

(4) الاصل : مسلة . 
)9( + الاصل . 

. الأصل‎ - CY 

. الأصل : مسلة‎ (Y) 
. الأصل‎ + )۸( 

(۹) + الأصل . 


فقط. ورد : حقيقتهما الحصول والاحتلاف بالعوارض » وحصول 
جوهرين فى حيّزين بحيث لایتخللهما ثالث احتماع » وبالعکس 
افتراق . وقيل : زائدان على الکون . وردّ: بأنا متی عقلنا جوهرین 


مسالة) : 
مسالةا : 


الأكران متضادة وإن اقتضت حا معينا » لأنها تتماثلء فتضادًا 
وقد لاتتعاقب كمقتضى الحصول الأرّل والشالث وما فرقه . وإنا 
مشروط بها ومنها الحياة وهی اعتدال الزاج » آو قوة امس وا AS‏ 
حلافا لجمهور أصحابنا وابن سينا . فالوا : صفة بها صح آن یعلم 
ويقدر وإلاً ا احتص بهما . قلنا : فلم اختص بها . 


قال [ابن سينا”؟ : حياة العضو المفلوج ليست قوة الحس والحركة, 
الحدهما » ولاالغازيّة ليطلانها وحصولها فى النبات  .‏ قلنا : عاحزة عن الفعل 
فقط » وغازية النبات نوع آخر . 


مسالة" : 
الوت وحودی خلافاًابعضهم. - لنا :۰" حلق الوت "29 . قالرا: 


معناه قدّر. 


(ا) الاصل : مسلة . 
(۲) الاصل : مسلة . 
(۳) - الاصل . 
)٤(‏ الأصل : مسلة . 
() سورة اللك من آية ۲ ( الذی خحلق الوت والحياة لیبل وکم آیکم آحسن عملا ) . 


مسالقة) : 

الحياة غير مشروطة بالبنية » خحلافا للمعتزلة والفلاسفة . لنا: القائم 
بمجموع الأحزاء ليس واحدا ؛ وحواز قيامها بهذا متوقف على 
ذلك» وكذا من الطرف الآخرء فيدوٌر . 

ومتها الاعتقادات » وهی ما یجد الحی من نفسه وئیزه عن غیره؛ 
فإن كانت جزما لاتطابق » فجهل ؛ وإلاً فإمًا لاعن سبب » فتقليد؛ أو 
عن تصور الطرفين » فبديهيات ؛ أو عن الحس فضروريّات أو عن 
الاستدلالء فتظريات؛ وإن كانت ترددًا فما على السرية » فشك؛ 
وال فالراحح ظن » والمرحوح وهم » ومراتبتهما لاتحدٌ . 
مسالق(؟ : 

تصور العلم بدیهی» علاف لا کر( . - لنا: کاشف لغیره وجزء 
من علمی برحودی البدیهی. ولقائل آن یقول : یکشف غیره عن 
العلم یه فلا دور. وقبل : سلبی .- ور3 : فهو سلب منافیه الوحودی» 
ول يطل قولكم فيصدق العامية على العدم . وقيل : انطباع . ورد : 
فالعالم يالحرارة حار . 

لایقال: صورته ؛ لأنا نقول : ان لم تساو فلا علم ؛ رایضا 
GUE LG‏ عالم . لايقال: ليس من شأنه الإدراك ‏ لأنا نقول : من 
شأنه احصول ‏ فكذا هو . قالوا : بعض المعلومات ليست فى الخارج 


. الأصل : مسلة‎ )١( 
. الأصل‎ + )۲( 
. الأصل : مسلة‎ )*( 
. الأصل‎ + )٤( 


ولانفيا . قلنا : فيحصل البحر فى الذهن . وقيل : إضافى .معنى التعلق 
وهو الحقّ » وإما معلول صفة أو بواسطة العالية . 
مسالا؟ : 

إن فسر العلم بالتعلّق » فیمتتع تعلق الواحد ععلومین لعلمنا بعلسه 
هو فكذا مع الذهول عن علمه بالآخر ؛ ولا فیجوز حلافا بعضیم 
فى غير المتلازمين . 

نا : نعلم السواد والبیاض للعلم عضادتهما » وإلا » فهى مطلق 
الضادة » وبنفگان لحواز الجهل بأحدهما . ولقائل أن یقول : عتتم 


. مضادًا‎ 
: ails 

العلم تفصيلى › لأن المعلوم حاصل والاخر مجهول Z‏ 
مال : 


العلوم المتعلقة بالمتغايرات مختلفة » خلافا لواليى ‏ رحمه الله 
لنا: العلم بالدليل شرط النظر وبالمدلول ينافيه . [ولقائل أن يقول : إنما 
اعتلف بسبب متعلقاته] . 
مسالة" : 

العلوم ضروريّة ابتداء » أو بواسطة ؛ وال » فهی جهل الاحتمال 
الانفكاك . 


. الأصل : مسلة‎ )١( 
. الاصل : مسلة‎ )۲( 
. الاصل : مسلة‎ )( 
. الاصل : مسلة‎ )4( 
. (ه) الاصل : مسلة‎ 


1۰ 


مسأل : 
لايكون العلم بالفرع ضروريّما وبالأصل كسيًاً لن الشك فيه 


alles 
: ts 
المنافاة بين اعتقاد الضدّين ذاتية لأنّ العلم بوحود أحدهما مشروط‎ 
. بعدم الآخر”"‎ 
: مسألة؟‎ 


امعدوم عند بعضهم ليس يمعلول لأنه ليس متميّز ‏ قلنا: حكمء 
فيستدعى تصوره وأيضا ثابت فى الذهن . قالوا : كتئع تصوّر الشريك 
لأنه يفتقر بحلوله. - قلنا : الحالٌ صورته ولو سلّم فليس بمعلدوم صرفا. 
مسألة" : 

عقل التکلیف علم ؛ والاً لصح الا نفكاك وليسس ONE sam‏ 
لحصوله للبهائم؛ ولانظريًا » لأنه شرطه فهو بالوجوب والامتناع . 

واعترض : لايقتضى التلازم الاتحاد » كالعلة والمعلول » ولوس آم 
فالنائم والغافل ذاهلان ؛ فهو غريزة تستلزمها مع السلامة . ومنها 
M5 ail‏ وهى سلامة الأعضاء » لاف للمتكلمين . قالوا : حرکتا 
المختار والمرتعش متميزّتان بصفة . ولقائل أن يقول : هى السلامة . 


. الأصل : مسلة‎ )١( 
. الأصل : مسلة‎ )۷( 
. الاصل‎ + )( 

(4) الأصل : مسلة . 
(5) الأصل : مسلة . 
() + الأصل . 

(۷) الأصل : القدر . 


۱۱۱ 


قيل لأصحابنا : الامتياز إِمّا قبل الفعل ولق لله له ولاقدرة أر 
معهما ولامكنة من الترك - وللمعترلة إما عند استواء اللواعی » psig‏ 
عندكم » وإلاً فالراحح ضرورئ . 
مسألة!" : 

القدرة مع الفعل » خخلافاً للمعترلة ‏ لنا : الفعل معدوم فلا أثر _ 
الوا : لو زلم یکن الامان مقدورا ]20 للكافر » كلف .ما لايطاق _ 
قلنا : ویلزمکم الامتتاع احتماعهما عند کم . 

لایقال : مأمور بالإتيان فى ثانى زسان » لأنا تقول : إن كان 
التأثير نفس القعل » فلا انفكاك ؛ والا فيعود البحث فى حدرثه _ 
قالوا تدحل" من العدم إلى الوحود فيكون تحصيل المماصل . قلنا : 
كالعلة والشرط . 

ولقائل آن یعید الکلام فیهما - قالوا : فامّا قدم العالم أو حدوثها 
قلنا : الحادث التعلی! التتحزی ولیس فى قدرة العبد . 
مسألة" : 

ولاتصلح للضدین » خلافاً للمعتزلة ‏ لنا : الممكن من هذا غيره 
من ذاك » ولأنّ نسبتها إلى الطرفين إما متساوية فلابدٌ من مرحح 
والوثر الجموع » والاً فلا توثر فی الرحوح . 





(۱) الاصل : مسلة . 
(۲) + الاصل . 
)0 + لاصل . 
(4) + لاصل . 
(*) الاصل : مسلة . 


۱۷ 


مسالة( ۰ 

العجز عدمئ » خحلافاً لأصحابنا ‏ قالوا : ليس أولى من القدرة ‏ 
قلنا : لولا الدليل . ولقائل أن يقول : العجر آفة : والسلامة عدمهاء 
فهو وحودئ . ومنها الإرادة ‏ فقيل : علم الحى أو ظنه بمتفعته ‏ 
قلنا: بحد میللا زائدا علیه . 

وقیل : کراهة الضدٌ - قلنا : نففل عنه » وهى غير الشهرة ؛ OY‏ 
شرب اللواء قد لایشتهی . 
alae‏ > 

العزم إرادة حازمة بعد التردّد ؛ والمحبة إرادة ؛ فمن الله الشواب » 
ومن العبد الطاعة وكذا الرضا ‏ قيل" : ترك الاعتراض . 


مسال : 
ا منافاة بين إرادتى الضدّين كما فى اعتقادهما . 
مسألة" : 


LY‏ من إرادة ضرورية دفعا للتسلسل فوحب إسناد الكل إلى 
قضاء الله . ولقائل أن يقول : لاتقتضى عدم الواسطة . 


(۱) الاصل : مسلة . 
(؟) الأصل : مسسلة . 
7 الأصل : وقيل . 

. الأصل : مسلة‎ )٤( 
. (ه) الاصل : مسلة‎ 


۱۱۳ 


ومنها کلام التفس » ولم يقل به إلا أصحابنا ؛ لأنّ الأمر ليس 
تخي الحروف لأنها تابعة ؛ ولا الإرادة والعلم والقدرة والحياة لتحققها 
دونه . ومنها الألم واللدّة الوجوديّان » حلافا لابن زكريا“ فى الثانى. 

وقال ابن سينا : إدراك الموافق BU‏ » والمنافى ألم » كالمعتزلة ف () 
تولهم( إن كان متعلى الشهوة والنفرة › ولا [ قطع بأنهّما نفس 
الادراك ۲( . 
مسألة9) : 

تفرق الاتعبال بوحب الألم عند الفلاسفة لنا : عدمىّ . وزاد 
ابن سينا سوء المزاج لانعکاس حد الألم وهو لفظئ . ولقائل آن يقول: 
إذا صح الحد فليس لفظيًا . ومنها الإدراكات وهى غير العلم لإدراك 
التفرقة . 
مسألة") : 

الإبصار اتصال الشعاع بالمرئى عند بعضهم ‏ لنا : يشرّشه الريح» 
ولايتصل بالمساء . ولقائل أن ينقضه بشعاع النيرين20 . وانطباع عند 


C)‏ هو أبو بكر محمد بن زکریا الرازی » الطبيب المشهور ؛ ولد بالری » وتوفی ستة ۳۱۱ه-. 
درس العلوم الرياضية والطب والفلسفة » وعنی بدراسة النطق . له تصائیف کثيرة منها : 
"لحاوی" و "نامع"  »‏ وکتاب " الاعصاب " ۰ وکتاب " التصوری" . ( این خلکان : وفیات 
الأعيان » جده» ص : VoAc\o¥‏ . وانظر : د. عبد اللطيف محمد العيد : أصول الفكر 
الفلسفى عند أبى بكر الرازى ء مكتبة الأنجلو المصرية » القاهرة » ۱۹۷۷ . ص : 4۸-۱۳) - 

. الأصل‎ + )١( 

(۲) + الأصل . 

( + الأصل . 

(4) الأصل : مسلة . 

(ه) الاصل : مسلة . 

(5) الشمس والقمر . 


۱۱ 


آخرین - لنا : فلاتری الکبیر والفرب والبعد ؛ ولایرد علی جاعله 
شرطا . 
مسالة؟ : 

ولايجب عند شرائطه العروفة » خحلافا للمعتزلة والفلاسفة - لنا: 
نرى الكبير صغير لرؤية بعض اجزائ» فقط . وایضاً رژية کل جزء 
ليست مشروطة بالاخری ولا لدار . قالوا : فبحضرتتا جبال - قلنا : 
معارض بالعادیّات . ولقائل آن یفول : جواز الشیء لاینافی الفطع 
يعدمه . 


: be 


وصول الهواء ٍل الصماخ() لایشبر ی السمع : خلافا 
للفلاسفة” 2 والنظامة © لنسا : فلا نسمع من وراء حدار صلب 


40 الأصل : مسأقلة . 

(؟) الأصل : مسلة . 

(*) الصماخ : هو قناة الأذن المنارجية التى تتتهى عدد الليل » وهمو مدحل الصوت . ( معحم 

المصطلحات العلمية والفنية : (عداد وتصنیف : یوسف خیاط » دار لسان الصرب » بیروت » 
ص:۳۸۷ ) . 

”0 لان الفلاسفة والنظام يقولون إنه لابسد فى السمع من وصول الهواء الخامل للصوت إلى 
الصماخ ولا فان السرت لایسمع . (د. محمد عيد الهادى أبوريدة : إبراهيم بن سيار النظام 
وآرلؤه الكلامية والفلسفية » لجدة التأليف والترجمة والنشرء القاهرة » 1545م . ص : 
ove‏ 

(***) هو أبو إسحاق إبراهيم بن سيار بن هائئ البلختى ؛ سَمَىَ النظام لأنه كان ينظم المشرز في 
سوق البصرة ويبيعها. كان من رعوس المعتزلة؛ طالع كثيراً من كتب الفلاسفة وخخلط كلامهم' 
بكلام المعتزلة. وهو ابن أحت أبى الهذيل العلآف شيخ المعتزلة» وعنه أخمذ الامتزال. ویعد 
النظام من أذكياء المعتزلة إلا أنه ظنين متهم كثير الوقيعة فى أهل الحديث. وهو آول من - 

۱۰ 


تخیر الشکل ‏ ولاندرك جهة" " لجرد اللمس . [ولقائل آن يقول : 
لایشرط بقاء الشکل والقیاس علی اللمس لایجدی]؟ . 
مسالة" : 

الشم إما لتكيف الهواء المتصل بالخيشوم » أو لانفصال أجزاء 
لطيفةء أو تعلق فقط » كالعلم وهو أضعفها . 

وأحكامها أربعة » أ : لاتنقل اتفاقاً » وإلاً فهى متحيزة » واستدل: 
لو جردناها عن غير اللوازم فإن لم تفتقر إلى حل وجب استغتاؤهاء 
YL,‏ فلا إلى ميهم لعدمه فتمتنع مفارقته . ورد : لامجب أن تح فقط 
واحتياج الشخص”' إلى النوعئ لايشخصه كالحسم إلى ابيز . ولقائل 
أن يقول : احتياج الجسم إلى الحيز المبهم لا لوحوده . 

ب : لايقوم بعضها ببعض » خلافا للفلاسفة ومعمر ‏ لنا : ليس 
JJ‏ من العكس . ومحلها ليس ale Yy Loe‏ الببحث . قالوا : اللوي 
المشتركة تغاير السوادية المميرّة » وليس معدومة لعدم الواسعلة فهى 
قائمة بها . ولقائل أن يقول : قيام حزء بكل . 

وأيضا الحلول ليس العرض » والمحل» لوجودهما دونه ؛ ولاعديًا 
لأنه نقيض اللاحلول ؛ فحلوله كالأوّل ويتسلسل . قلنا : مّر الجواب. 





- نفى القياس والإجماع . توفى سنة ATT‏ ( الإسفرايينى : التبصير فى الدين » ص : 4 
وهامشها ‏ انظر : الشهرستانی ۱ الملل والنحل ص : ام عه (- 


(۱) الاصل : جهته . 
(۲) + الأصل . 

)"( الاصل : مسلة . 
(5) الأصل : الشخصى . 


۱۷۱۹ 


ج : كتنع بقاؤها عندنا » وإلا فهو عرض قائم بها . قيل ممدوع ؛ 
زر صلم مدوم طلقم ربجا ربسا اقلق ليقن وكا :را 
pS‏ ممتنع ؛ ولا جحائزاً » Wy‏ فسببه إما وحودئ موحب وهو 
طریان الضد المشروط بعدمه فيدور ؛ او ختار ؛ ولابدٌ له من أثر 
وجودئ فليس إعداما ؛ أو عدمى وهو انتفاء شرطه الجوهر وهو باق 
ویعود الکلام فی عدمه . ۱ 

قيل : کما عتنع فی ثانی زمان . ولو سلم ؛ فشرطه اعراض 
لاتبقى » ولايدفعه إلا الاستقراء . قالوا : مکنة لعينها فى الأول فكذا 
فى الثانى » وإلا فالممتنع واب ويلزم"" نفی الصانع . قلنا: تع 
لغيرها ثانيا . 

د : واحدها لايحلٌ فى محلين” ؛ ولافی ال کثر ؛ خلافا لأبى 
هاشم فى الثانى والتأليف » ولبعض”" الفلاسفة . لنا : لوحاز أن 
يكرن الحاصل هنا هناك » حاز حصول الجسم فى مكانين . ولقائل أن 
يقول: إنما الكلام فى محلّين صارا باحتماعهما واحداً . وأيضا فما 
الفرق بين الاثنين وماعداها ؛ وإحالة صعوبة التفكيك على المختار 
ال 


. الأصل‎ + )١( 
. الأصل‎ + )۲( 
. الاصل : محلین خحلافا‎ )۲( 
. الأصل‎ + )4( 


۱۱۷ 


وأما الأجسام, فالنظر إما فى مقؤماتها : 
مسالقر» 
اجزاء ال رکب حساً موجودة بالفعل » والبسیط (ما موحودة آولا » متناهيّة 
أو لا؛ والارّل منهب جمهور التکلمین؛ [ والثانی مذهب النظام۵](» والثالت 
مردود » [ والرابع مذهب جمهور الفلاسفة ](). 
Depry‏ ۱ 
: النقطة وجودية للاتفاق » وللماسّة بها ؛ ولاتنقسم وإلاً فليست طرفا› 
ولأنها موضع ملاقاة الكرة للسطح » فيلزم تضليعها ؛ وهسى متحيزة » أو 
محلها [ غير منقسم وإلاً فتنقسم ]© . ولقائل أن يقول ليست من 
الأعراض السارية . 
ب : الحركة منها حاضرء لان الماضى ما كان حاضراً والمستقبل ما يكرن, 
ولانقسم ولا فليس بحاضرء فهى مركبة منه» فكذا المسافة والزمان. 
ح : لو تركب ما لايتناهى لامتنع قطعه بالحركة. لايقال : واحدٌ بالفعل: لأنا 
نقول : وحدة ما ینقسم متنعة لوحوه : 





() الاصل : مسلة . 

O‏ یناقش د. أبوريدة هنا المتهب فى كتابه عن النطام من خحلال اقوال الفلاسفة والتکلمین 
المتقدمين منهم والمتأخرين ؛ وينتهى إلى رفض نسية هذا الذهب للمتأخرين ومنهم الرازى 
والطوسى ؛ كما يتتهى إلى ان النظام لم يصرح بالقول بوحود أحزاء بالفعل لانهاية لهاء وإغا 
یو کد ان النظام أنكر اللجزء الذى لايتحزأ » وأنه فى ذلك وافق الفلاسفة . ( أبوريدة : النظام» 
ص : ۰۱۱۹ ۱۲۸). 

0 + الأصل . 

9 - الأصل . 

(4) + الاصل . 


۱۱۸ 


() : أنها إما نفس الذات» أو من لوازمهاء فيمتنع افتراقهما؛ أو عرض 
فيقبل القسمة لقبول محلها؛ فإن قامت بها أخصرى تسلسل؛ Sy‏ 
انقسمت» فکذا الحل . 
(ب) : أن المائين الحاصلين بعد القسمة ليسا حادثين بالبديهة » ولا 
أحدهما عين الثانى فكانا معا . 
(ج ) : أن مقاطع الجسم متصفة بالمختلفات » كالنصف والثلث فتتمايز 
الأحراء . 
قلوا : کل متحیز له حهتان » فينقسم ؛ وأيضا لو ركب منها سطح» 
فالرئی من وجهیّه غیر الآخر ؛ وأيضاً لو ركب خمط من ستة منها ء وتحرك 
حزء من فوق آحد طرفیه وآحر من تحت الاحر ؛ تحاذيا فى مُتصل الفالث 
والرابع فيماس بكل واحد من وجهيه وجه الآخر . 
| قلنا : تغاير الجهات لايقتضى القسمة كالمركز . ولقائل أن يقول : لم 
تتغاير جهتاه بل حاذى يحملته . 
مسألة() : 
زعم ابن سينا أن الجسم مركب من الهيولى والصورة ‏ وهى معنى mio‏ 
لقبوله الانفصال والقابل باق » فليس الاتصال ولا الجسم لعدمه . قلنا: لم 
يعدم» والاتتّصال الوحدة » والإنفصال التعدّد » وهو موردها . 
OBL‏ : 
زعم ضرار والتحارة” أن الجسم مركب من لون وطعم ورائحة وحرارة 


. الأصل : مسلة‎ )١( 

الأصل : مسلة . 
) هو ضرار بن عمرو الفطفانی » صاحب مذهب الضرارية من فرق الجبرية . وكان فى بدء أمره 
تلميذاً لواصل بن عطاء المعتزلى . ثم حالفه فی حلق الأعمال وانکار عذاب القبر . له نحو - 
۱۹۹ 


وبرودة ورطوبة ويبوسة . لنا : فتغاير التحيز لتغاير المشترك والمميّز . ولقائل أن 
یقول: ان آرید آنها حواهر فلایبطله والا فبالضرورة . 


واما فی عوارضها : 
مسألة«) : 
اختلف فى حدوث الأجسام على أربعة مذاهب : 
] : قول جمهور کل Shab‏ حادثة ذاتا وصفة . 
ب : قول أرسطو” وأتباعه بالعكس » وحسميّة العناصر قدية بالنوع ؛ وصوّر 
المركبات باجنس . 


- ثلاثين مؤلفاً . وكان المحلس له بالبصرة قبل أبى الهذيل . ( انظر : الرازى : اعتقادات فرق 
المسلمين والمشركين ء محنة التاليف والترجمة » ١١٠٠ه‏ ء ص : .1٩‏ الإسغرابينى : التبصير 
فی الدین » ص : ۲ ۱۳ . الشهرستانی : اللل والنحل » ج>۱ » ص: )٩۹۱ ۰٩۰‏ . 

هو الحسين بن محمد النحار » صاحب مذهب النحارية » ويطلق عليهم الحسينية أيضاً » من 
فرق الحبرية . وكان يخالف المعتزلة فى القدر » ويقول بالإرحاء . وأكثر معتزلة الرى 
وماحواليها كانوا على مذهبه . كان من أصحاب المريسى » ناظر النظّام ولم يفلح فمات 
متأثرء فتكون وفاته حوالى سنة ۲۳۰ه- (انظر : الاسفراینی : التبصير فى الدين » ص: 
1 ۲ . الاشعری : مقالات الاسلامیین واحتلاف الصلین » تحقيق : محمد محبى الدين عبد 
الحميد » النهضة المصرية › الطبعة الثانية › القاهرة » ٩۱۹1م‏ . جا » ص : ٠٠١‏ . 
الشهرستانى : الملل والنحل » ١‏ » ص : 50-84 ) . 

. الأصل : مسلة‎ )١( 

© أرسطو ( ۲۲۲4 ق.م ) : فيلسوف وعالم موسوعى ومؤسس علم المنطق وعدد من 
الفروع الاخری للمعرفة الخاصة . ولد فی ستاحیرا فی تراقية » وتربى فى أثينا علرسة 
أفلاطون. وقد اسس مدرسته الخاصة فى أثينا عام ° ق.م . وقد ترك آرسطو مولفات کثيرة 
فی مختلف العلوم » بالاضافة إلى مؤلفاته المنطقية والفلسفية . ( م. روزنتال » ب . يودين : 
الوسوعة الفلسفية ؛ ترجمة ٠‏ سمير كرم , مراحعة : د. صادق جلال العظسم » جورج 
طرابیشی.دار الطليعة » الطيعة الخامسة ١‏ بیروت » ۵۰ ص : ۰۱۹ ۲۰ ). 


1۰ 


ج : قول قدماء الفلاسفة أَنّها قديعة ذاتا فقط . 

واختلفوا : فقيل : كانت حسما ؛ وقيل لا ؛ والاً ولون اختلفوا فقيل : 
الاء ؛ وقیل: الهواء: وماتحتهما بالتکائف وما فوقهما بالتلطف والسموات 
من الدحان ؛ وقيل : النار؛ وقيل: الأرضء والآحر بالتكائف أو بالتلطف؟ 
وقیل: البحار والشقیلان0» بالتک‌اثف والفیفان بالتلطف ؛ وقيل: الخليط ؛ 
وهی أحزاء صغيرة لایتناهی من کل نوع » وإذا تحركت فلن حدوثها؛ وقيل إذا 
اجتمعت : بناء على الكمون© والظلهور وإنكار المزاج والاستحالة . وقيل 
أجزاء حسمائيّة كريّة صلبة » منقسمة » وهماً فقط » متحركة دائماً » 
رتصادفت تصادفاً خصوصاً فحصل العالم ومن حركة السماء الامتزاج . 

وقيل : النور والظلمة ؛ والآحرون اختلفوا . فقال الحرنانيون الخمسة 
ple th, ata‏ البارئ تعالى» أك Jails Glas td)‏ رتعشقها » وتتسى 
نفسها وتطلب اللذة امحسمية ركبها كاملة » وأفاض عليها عقلا يتذكر به 
عالّها ولذته الخالية عن الألم » فيشتاق إليه وتبقى فى نهاية البهجة رالسعادة 
ولم تبق شبهة » لا خصص الوقت التعلق » ولم يمكن زوال الشرور الباقية . 





. الأصل : السموات‎ )١( 

(0) + الاصل. 

() + الاصل . 

() لنظلة الکمون تمد صفة للشی الکامن ؛ والکمون آی البعطلون » ومن هما فتقابل هذه اللفظة 
لفظة الظهور » نظراً لأن الكمون من معانيه البطون والاستتار ( الموسوعة الفلسفية العربية ‏ 
بإشراف د. معن زيادة » معهد الاشاء العربی ‏ الطبعة الأولى » بيروت : 1447م . المحلد 
الأول » ص:1۹۸) . ويرتبط الكمون بأصل التوحيد عند النظام ‏ وتحلی فيه آثار برهان 
النظام علی وحود الله . ( آبوريدة : الظامص: ۱۵۷) ۰ 

(*) الاصل : تعلی . 


۱۱ 


الايقال فلم تعلقت » لأنا نقول للمتكلمين : لأنها تفعل بالاختي ار 
وللقلاسفة : لها تصورات مُوَق(") بعضها للآحر حتى تنتهى إلى تصور التعلق . 
لايقال علم البارئ الفساد » فلّم ترکها » لأنمًا نقول : علم أن الأصلح عدم 
التعلق من ذاتها بعلمها » ولتكسب الفضائل . 
قل : الأعداد امترلدة عن الوحدات0 » لأن قوام الرکب بالیسیط , 
وليس وراء وحدته شیء » وإلاً فهو مركب ؛ وهی قائمة بنفسها » وإلاً فليست 
كيدا » فإذا عرض لها الوضع صارت نقطة فإن احتمعت صارت خطا ‏ ثم 
سطحا ثم جسما . 
د : لايقوله عاقل وتوقف جالينوس© . 
لنا: لوكانت أزليّة ما متح رکة ویبطل لوجهین : 
أ : أنه ينافى المسبوقيّة بالغير قالوا : الشخخصيّة فقط . قلنا : والتوعيئة 
لتركبها من حاصل ومنقض . 
ب : إن IS‏ حادثة فعل مختار » فكذا المجموع فهو حادث ‏ قالوا: موجحب© 
وتاحرت لفوات شرط ؛ ولو سلم فقدية نها وصحة الشأثیر مکنان از 


. الأصل : معد‎ )١( 

(۲) الاصل : الوحدة . 

() هو أحد الأطباء الثمانية المقدمين والمرجحوع إليهم فى صناعة الطب ؛ وکان زمان مولده بعد 
زمان المسيح عليه السلام بدون مائتى سنة . وكان مولده ومنشأه بفرغامس من بلاد آسياء 
وسافر إلى أثينا وروما والإسكندرية > وغيرها من البلاد فى طلب العلم . وصتف كتبا كثيرة 
صغارا وكباراً » نحو أربعماكة كتابا » والكبار منها عظام حداً كثيرة البسط والشرح » ومن هذه 
الكتب ستة عشر كتاباً » وهى الى ترس لن يريد تعلمّ الطب . ( انظر : الشهرزورى : نزهة 
الأرواح وروضة الأفراح » حُقق بإشراف : د. محمد على gif‏ ريان » دار المعرفة الجامعية» 
الطبعة الأول » الإسكندرية » ۱۹۹۲م. ص : 47۱- 4۸۸). 

. الأصل : ممنوع » + الأصل : موجحب‎ OM 
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YL,‏ فالممتتع صار ممكنا . قلنا : إبطال الثانى مرّ والأرّل سيجىء فى باب 
إثبات الصائع . 
أو ساكنة ويبطل بوجهين : 

أ : أن امتناع الحركة إما لازم فلا تتحرّك ‏ قالوا : عدمئ فلا يعلّل ؛ ولو 
سلم فمعارض بامتناع أزليّة العالم لأنه لو لزم ماهيته لم يود . 
قلنا : نفى محض بخلاف السكون لأنه نقيض اللااة . 

ب : آنه ثبوتی » فبان کان قدیما واجبا فذاك » وإلاً فله مؤثر واحب وفقاً 
للتسلسل وموحب خدوث فعل الختار » فان لم یوقف علی شرط فذاك ؛ 
ولا فالشرط واجب" مع آن الحركة عنده واحبة فى الفلك » وحائزة فى 
العناصر » ولاحسم غیرهما . ومن أراد التعميم فليبين التمائل . 
ولقائل أن يقول : لاحاجة إلى بيانه لأدّ موضوع الدليل مطلق الذات ‏ 

الوا : عدمی » ولوسلم فمستغن وإلاً دار » أن العلة الحدوث ؛ ولو سلّم 

فتعلق القدرة القديم عُدم [ لأنّ إيجاد الموحود محال ع2 . لايقال : [ قادر على 
إجاده]) بواسطة أن يعدمه لأ مرادنا التعليق المخحصرص . قلنا : العلة 

الإمكان » والتعأق العدوم تنجزی وهو حادث . 
قالوا : الدعوى متناقضة لوحهين : 

| : إمكانه أزلى » [ وإلاً فالممتنع صار مکنا ]60 » فیرتفع الأمان عن حكم 
العقل . قلنا : إمكانه أزلى adil,‏ متنعة كالحادث بشرط حلوثه ؛ ولا 
فيتتهى إلى حيث لوفرض بل بلحظة صار آزلیا . 

. الأصل‎ + )١( 


() الاصل . 
() + الأصل . 
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ب : إما أن تفسّروا المحدث بسبق العدم » أو وجود Up OL al‏ بالطبع 
فمسلم ings‏ ؛ أو بالعليّة والشرف ففى الثانى فقط أو بالزمان والمكان 
قممنوع فیهما اتفاقا ولاً فا ركة قديعة آو بتفسیر آحر فاذکروه . 
قلنا : كتقدّم بعض2© آجزاء الزمان علی بعض ‏ ولیس بزمان ولو سلمت ‏ 

فليس .تحر ولاساكن » لأنهما فرع الحصول فى المكان ؛ وليس معدوما فإما 

anal Ms‏ أ رمال ذه تله ی کی فا سا یه ای و تون 
سلم فمکانها حارج عنها فليس بحسم » والاً فليس عکان له الذی تصم 
الحركة منه وإليه وعليه . قلنا : السکون بقاء حوهرین متماسین » وال رکة 

مماسة أحدهما لآخر . 
لايقال : كان واحداً » لأنَا نقول : فيمتنع انقسامه لما مر قالوا: فاعله 

قديم » فكذا هو ؛ والاً قتخصيص وقته بمرحح محال » لأنه لاامتياز فى النفى 

ولایترحج بنفسه . 
ولقائل آن یقول : عتتع ترجحه لاترحیحه . قلنا : کاحتصاص الک و کب 

والشحن۵ والرقة بمواضعها مع بساطة الفلك . وآیضا oe AG‏ تعلق الإرادة 

الواحب الستغنی . لایقال : التحصیص یستدعی الامتیاز » فقبله أوقات ؛ لأنا 

نقرل : کما عتاز الرقت عن الوقت . 
قالوا : مادّنه قليمة ء لا (مکانه ثبوتی يستدعى محلاً » وإلاً تسلسل » 

ولاتفارقه . قلنا : عدمی » ولو سلم فيلزم التسلسل لإمكانها ؛ لايقال : يقوم 


 یلعت‎ : الأصل‎ )١( 

(5) + الأصل . 

() + الاصل . 

تحن الشئء تحونة ولخنا ‏ فهو تچین : کلف وغل وصَلْب . والفخنة والشخحن : الثقلة . (ابن 
منظور : لسان العرب ۰ ۱۳ ۰ ص : ۷۷) . 

۱4 


بها » لأنّه يصير مشروطا بوجودها العرض المفارق فهو كذلك » هذا حلف . 
قالوا صورته قدرمة » لأنَّ عدم الزمان قبل وجوده » والقبلية رحوديّة ء Vy‏ 
فالقبل بعد » ويعود البحث . قلنا : [ عدمّية لأنها صفة العدم  »(]‏ قالوا : 
لاغاية له وإلاً فيستكمل بها ؛ فهو قديم(» وفاعله:© موجب . قلنا : سنيين أنه 

مختار . ولقائل أن يردٌ الاستكمال إلى الفعل . 

مسالل : 
وهی متمائلة » خلافاً للنظام ‏ لنا وجوه" : 

أ : فلاتلبس عند الاستواء فى الأعراض . ررد" لر تصفحنا جميعها . 

ب : متساوية فى القبول » فكذا فى الاهية ؛ ورد .عنم او » فإك الفلك 
لايقيل المزاج ؛ وقصة إبراهيم ( عليه السلام ) حزئية » أو لعل حعل فى 
بدنه مايقبل الدار كالنعامة© . ولو سلم فاشتراك فی لوازم . 

3 : لیس معناه لا الحصول فى الحيرٌ وهی متساوية فيه . ورذ : لازم - 


. الأصل‎ + )١( 

(1) + الأصل . 

() + الأصل . 

(5) الأصل : مسلة . 

(*) + الاصل . 

(۱) + الاصل . 

() + الاصل . 

() زعم الجاحظ أن من طبع التعام اتهام ابلسمر والتقام الحجارة » فیطفی ابسر » وعيع الصخحر . 
(الجاحظ: الحيوان » تحقيق : عبد السلام محمد هارون » دار [حباء التراث العربی ء الطبعة 
الثالئق ۱.2۱۹2۹ ۰ ص : ۰)۱8۷ 


مساألق() : ۱ 

وباقية » خلافاً للنظام . 

لنا : موجودة فى أوّل db;‏ » فكذا الشانى » وإلاّ فالممكن بمتشع ؛ ونقض 
بالأعراض . واستدل باستمرارها حسّاً » ونقض باللرّن ؛ ولايقال : أعلم 
بالضرورة إنى UF‏ لأنه بناء على نفى النفس . 

قال : هويّة الحيوان المعين لها أعراض مخصوصةء ولاتبقی » فکذا الجموع. 
ولقائل أن يدعى الضرورة فى بقائهما . 
Ube‏ : 

ولاتتداعل , خلافاًللنظام . 

لنا : متمائلة فلا تتمیز بذاتی » ولا لازم ولاعرض فتتحدٌ . ولقائل آن یدعی 
البديهة لعدم الاحتماع فی یز . 
مسالق : 

ورز حلوها عن لو والطعم والرائحة » خلافا لأصحابنا . 

لنا : الهواء - احتجوا بقیاسها علی الکون » وماقبل الاتصاف علی 
COMB y cogs‏ خال عن الجامع » وهذا لامتناع زوال مابعد ال بضت فإن 
صم ظهر الفرق وإلا مُنع الأصل . 
مسالل(» : 

ومرئية » حلاف للفلاسفة . 


 ةلسم‎ : الأصل‎ )١( 
. الاصل : مسلة‎ )( 
. الاصل : مسلة‎ )( 

() + الاصل . 
() الاصل : مسلة . 


۱۳۹ 


لنا : نرى الطويل والعريض وليسا عرضا . لأَنّ محلّهما يكون الحزء الواحده 
لامتحالة قيامه بأكثر فينقسم . واعترض : فينقسم الجوهر(© بل المرئى التأليف 
وهر كونهما فى سمت© aly‏ بان الطويل حاصل فى الحيّر بخلاف 
المرض ویشبه of‏ يكون دليلاً . 
سالق : 

وضوّز انتراقهما [حیث لایکون بینهما ماعاسهما]() » خلافاً لأرسطر 
وأنباعه ‏ لنا : الصفيحة الملساء ترتفع دفعة » وإلا تفككت » وحصرل الهراء 
فى الوسط بعد مروره بالطرفين . ولقائل أن ينع الارتفاع . 

وأيضا المكان المنتقل إليه إن كان فيه حسم ؛ فإن انتقل إلى SM AK.‏ 
فدور » وإلى غيره يوحب تدلفع العالم بح ركة اف » وإلاً تداحلا . [ولقائل 
ان یقرل : یتخعلخل ماوراءه ویتکائف مایلیه](») . 

قالوا : يحتمل التقدير فهو مقذر . قلنا : تقدیرا . کقولنا لوضوعف نصف 
نطر العالم» وقعت الكرة خارجا وهو محال - قالوا : فتقع الحركة فيه لا 


. الأصل‎ + )١( 
السمت : هى الزاوية بين الهاحرة والدائرة العظيمة بلدرم من الأحرام السماوية . ( أمين فهد‎ © 
. )۲٩ : الطوف : العسم الفلکی » دار الکتب الصرية » القاهرة » 1518م . ص‎ 

(0) + الاصل . 

(7) الأصل : مسلة . 

(4) + الأصل . 

() تطلق كلمة البقة عند العرب على اليعوضة والبقة العروفة والبرغوث » حيث اعتبرها الحاحظ 
نوعاً منه. ولعل المؤلف يريد حركة البرغوث . ( الجاحظ : الحيوان » حه » ص : ۰۳۷۳ ابن 
منظور : لسان العرب » مادة ( بقق ) ) . 

() + الاصل . 

() + الأصل . 


۱۳۷ 


فی زمان» لا نسبته إلى زمان0» الملاء كنسبة رقة آخخر بالفرض إليه . قلنا ر لم 
تستحق الزمان لذاتها. ولقائل آن یقرل : عنع وحود حركة لاسريعة ولابطيئة. 
مسالل» : 

وهی متاهية ‏ حلاقاً للهند . 

a I pea US‏ الستديرة » لا القطر إذا مال عن موازاة بعد غير متنا 
إلى مسامتعموحب حصول نقطة أولى ولاتحصل ؛ بناء على نفى اللجوهر . 

قالوا : لاب أن تتميّر حوانب المتارج بالبديهة » فيشار إليه فإما مقدارأر 
حسم ؛ وأحيب أحياز تقديريّة .. ورد : إن لم تطابق ففرض كاذب . وقالت 


الحكماء : ذلك التمييز وهمى . 
مسألة0 : 

GAY‏ أبديتها » خلافاً للفلاسفة والكرّامية© . لنا حادثة فقبول العدم من 
لوازمها . 


قالت اکماء : الوثر موجب ؛ وآیضا فتحصل البعدية الزمانية حال 
عدمه؛ وأيضا لاب لامكانه من محل » ولیس وجوده لأنه معدوم فلو عدمت 


. الأصل‎ + )١( 

() الأصل : مسلة . 

() الأصل : مسلة . 

() الكرايّة : هی [حدی فرق الرجتة ؛ والکرامية هم أسحاب آبی عبد الله محمد ین کرام 
وكان من ينبت الصفات إلا أنه ينتهى فيها إلى التحسيم والتشبيه . وتعددت طوائفهم إلا أنهم 
يُعدون فريقا واحداً . (ومزيد من التفصيل يراحع : الإسفراينى : التبصير فى الدين » ص : 
۷۰-۵۰ . الشهرستانی : اللل ولتحل » ح! » ص: ۱۱۳-۱۰۸ . الأشعری : مقالات 
الإسلاميين » جا , ص: ۲۲۳ . این حزم: الفصل فی اللل والأهواء والنحل » تحقيق : د. 
محمد [براهیم نصر ء د. عبد الرحهن عميرة » ش رکة مکتبات عکاط ‏ الطبعة الأولى» السعودیت 
 ۲< ۸۲‏ ص: ۰۲۳۳ ۰ . چا ) ص : 6 ۱۱۱. جه ‏ ص : 74). 


۱۸ 


الهيولى تسلسل » ولاتخلو عن الجسم . قلنا : مر إبطال جميعها . 

قالت الكراميّة : عدمه إما بإعدام معدم عفإمًا وجودىّ وليس عين العدم 
بل يفتضيه وهو الإعدام0" بالضد© ؛ أو عدمى ولافرق بينه وبين عدم الفعل 
وال فیمتاز ببوتی » فلا يستند إلى فاعل . 

قلئا : مردود لتوجهه فی العدوم الان ؛ آو بطریان ضار » ويتوقف على 
اتنفائه ويدور . قلنا : لايتوقف لأنه معلومه . وأيضا ليس أولى من العكس. 
ولايقال الحادث أقوى لتعلقه بالمؤثر » لأ الباقى مثله » ولا لامتتاع عدمه » SH‏ 
الباقى يمنعه ولالجواز تكثره لأنه بناء على اجتماع الثلين . قلنا : أقوى ولانعرف 
لته( ؛ أو بانتفاء شرطا” » وهو العرض المفتقر إلى الجسم فيدور . قلنا : 
لاييقى » والجوهر لايخلو » وتلازمهما کالضافین والعلولین . 

وتنقسم إلى مايشابه حزؤه كله فى الماهيّة وهو البسيط . فإما فلكىّ . 

قالت الحكماء : لاثقيل ولاخفيف » لاحار ولابارد » لارطب© 
ولايابس© » ولایقبل الحرق والالشام والکرن والفساد » لأنّ الجهة موحودة 
فإنها مقصد التحرك ومتعلق» الاشارة . ولاتقسم. والا فالمواصل إلى تصفها 
إن تحرك لم یصل بعد » وال فهو هى » ولابدٌ من محدّد كرىٌ الفوق والتحت؛ 
الطبيعيين » .محيطه ومركزه ولا يتحرك مستقيما » وإلآ فليس بمحدّد » فلزم 





() + الاصل . 

() + الاصل . 

(*) أى : deme‏ نسبها المؤلف إلى pod)‏ ؟ ) متحاوزا قواعد اللغة . 

(**) منا التول تکملة لقول الكرامية الذی عرضه الولف منذ عدة سطور . 
() + الاصل . 

(*) + الاصل . 

(©) + الأصل . 


۱۳۹ 


ماذکرناه : لأنها بحركة مستقيمة » فهو بسيط وإلاً قبل الخرق » فيمكن حصول 
وضع كل حزء للآخر ؛ ففيه ميل فيتحرك بالاستدارة وليست طبيعيّة , Vly‏ 
انقضت ؛ ولاقسرّية لأنها بخلافها » وفساده مذكور فى كتبنا الحكميّة . 

واا عنصری وهی أرض وماء وهواء ونار کرات منطو بعضها على بعض 
Y‏ الماء . 

قالوا : والحركة مسخخنة فالنار لطيفة حارّة جحداً » والأرض بالعكس , 
وماینهما(» يتلوهما . وأورد : فالارض آبرد من الاء» والنار فی غاية الرطوبتی 
لأنها قبرل الأشكال لاسهولة الانتصاق ٠‏ ولا الهواء یاس - قالوا : ویتقلب 
بعضها إلى بعض» کالنار عند الانطفاء ۰ وهواء الكوز المبرّد بالجمد والماء کفعل 
أصحاب الإکسیر۵ . 

وإلى مالايشابه وهو المركب . 

قالوا : [ذا احتلطت العناصر کسرت سورة ‏ كيفية هذا كيفية ذاك) 
وبالعکس » فیحصل الزاج . قلتا : فالکاسر مکسور » لوحوب مقارنة العل ول 

ولایقال : الکاسر الصورةء لأنه بواسطة الكيفيّة ويعود المحذور. وأما 
ماليس [كتحيز » ولاحال فيه]0 » فإمًا هيولى أو عقل أو نفس فلكيّة وقد مبٌ 
۲۱ بشرئة وسيأتى » وأمًا الشیاطین(») فقال أصحاينا أحسام لطيفة قادر على 





. لاصل‎ + )١( 

. أى : الكيمياتيين‎ ٩ 

(۲) + الأصل . 

O‏ العبارة فى الأصل : كيفية هنا تلك كيفية ذاك » ولمل كلمة ( تلك ) زائئدة ؛ فإما أن تبت 
هى أو تثيت الكلمتان ( كيفية ذاك ) اللتان بعدها . ولايجتمعان , 

© + الأصل . 

)٤(‏ الأصل : الشيطين 


۱۳ 


التشكّل بأشكال مختلفة » وأنکرتها الفلاسفةد» » وأوائل المعتزلة » لأنها إما 
لطيفة فلاتقوى » أو كثيفة فنشاهدها . قلنا: .معنى عدم اللُون وإبصار الكثيف 
لايحب . 

وقال بعض الفلاسفة(» : ماهياتها مخالفة بالنوع للنفس . وقال الآمرون 
النفس© البشريّة©) إن كانت شريرة فيشتد بعد المفارقة انحذابها لمشاكلها 
نتعاونها عليه فهى شيطان وبالعكس ملك . 





. الأصل‎ + )١( 
. الاصل : الفلسفية‎ )۲( 
. الأصل‎ + )۳( 
. الأصل‎ + )4( 


خاتمة وفيها نظران 

: فى الوحدة والكثرة‎ : ng ht 

مسالة : 
کل موحودین یتمایزان بالتعین . فقال0) آصحابنل(*» : 

أ : فله تعين آخحر ویتسلسل . ولقائل آن یقول : یتمیز التعين بنفسه . 

ب : فتعینها بعد وحودها ویدور ؛ آو فلها تعینان . ولقائل آن یقول : توحد 
به. 

ج : فيغاير الماهيّة » ولايتحّد وجودهما » فهى اثنان وكذا الكل . ولقائل أن 
يقول : لاتصف بالوجود الا الحموع . وقلنا : هذا موحود فجزژه 
"الهاذيّة"0 أولى . 

مسالق» - 
الغیران ما مثلان » وهما الشترکان فى صفات النفس ؛ أو اللذان یقوم 

أحدهما مقام الآحر ؛ والول برادف للتمائل والثانی مستعار منه ؛ أو ختلفان 

فامٌا ضدٌان وهما الوصفان الوجودیٌان اللذان یفترقان لذاتیهما کالسواد) 

وال رک( . 


(۱) الاصل : 1 . 

(۷) الأصل : مسلة . 
0) + الأصل . 

(4) + الأصل . 

(ه) + الأصل . 

5) نسبة إلى ( هذا ) . 
() الاصل : مسلة . 
(۷) + الأصل . 

(۸) + الأصل . 


والغیران هما الشيئان عند المعتزلة وزاد(© أصحابنا اللذان يجوز افتراتهما 
بزمان أو مکان آر وجود ؛ وتصورها بديهئ لأنّه جزء مخالفة السواد لليياض 
ومائلته للسواد . 
مسألق : 
۱ لایچتمم الثلان » خلافاً للمعتزلة . دا : لاقتاز بذاتی ولا لازم ولاعرض 
فتتحد . ولقائل أن يقول : عدم الامتیاز لایوحب الاتحاد . 
مسألة0 : 

التغاير والتماثل والتخالف ليست زائدة» خلافاً لبعضهم. قالوا: مغايرة 
السواد للبياض توجد دونهماء ولابدٌ أن تمائل أو تخالف غيرها وكذا القول فيه 
والتزموا مالانهاية له.قلنا مرّ بطلانه. ولقائل أن يقول: اعتبارية تنقطع بانقطاعه. 
الثانى9) : فى العلة والمعلول : 

تصور التأثير بدیهی . ان الاص کقطعة اللحم کذلك . 
مسألل») : 

العدم ليس بعلة ولامعلول » خلافاً للفلاسفة . لنا : التسأثير يستدعى أصل 
الخصول . قالوا : كما يستدعى الوحود مرجّحا . قلنا: العدم نفى محض . 
مسألةه : 

لعلول الشخصی لیس له علتان مستقلنان » وإلاً فيستغنى حال اقتقاره . 





() + الأصل . 
(۲) الاصل : مسلة . 
(۲) الاصل : مسلة ‏ 
(4) الاصل : ب . 
(0) الأصل : مسلة . 
(7) الأصل : ممسلة . 


۱۳ 


مسألة() : 

والنوعىّ يعلل.مختلفين » خلافاً لأكثر أصحابنا . لنا : الخالفة والمضادة© 
معلولا السواد والبياض . قالوا : افتقار" المعلول [ إلى علّة إمّا]» لذاته 
ولوازمه؛ فليس غيرها » وإلاً فليست علّة . قلنا : [ افتقاره إلى مطلق]© وتعينها 
من جهتها .. 
مسألة : 

يجوز صدور معلولين عن ale‏ واحدة » خلافاً للفلاسفة والعتزلة . نا : 
الجسميّة علّة التحيّر والقبول . قالوا : المصدران متغايران فإنًّا داخعلان أو 
أحدهما(» » فت رکب » أو خارحان أو أحدهما0) ويعود البحث . قلنا : اعتبار 
عقلی ۰ کمحاذاة الرکز وسلب الباء وابلیم عن الألف . 
مسألة) : 

يجوز مشروطيّة تأثير العلة العقآية » خلافاً لأصحابنا . لدا : شرط قبول 
الجوهر للعرض انتفاء ضِدّه . ولقائل أن يقول : ليس عقلياً . 


. الأصل : مسلة‎ )١( 
. الأصل‎ + )۲( 
. م +الأصل‎ 
. الأصل‎ + )4( 
. (ه) + لاصل‎ 
. (د) الاصل : مسلة‎ 
. الأصل‎ + )۷( 
. الأصل‎ + (A) 
. الأصل : مسلة‎ )9( 


مسالق(ا : 

ويجوز تركبها . خلاقاً لأصحابنا . لنا : لانتيحة إل عن مقدمتين › 
ولايوحب صفة العشرية الا بجموع آحادها . قالوا : فلاتوحب الحموع .قلنا: 
بتقض عا مر . ولقائل آن یقول : لیست النتيجة معلولة . 

إلهى Al‏ معترف بتقصیری » عارف باحتیاحی [ليك ؛ وافتقادى إلى 
ر فأفقر على مايزيدنى عجزا عن معرفتك حتى تبتهج نفسى بذلك 
الحق: إنك على ماتشاء قدير . وقل رب زدنى علما . 





. الأصل : مسلة‎ )١( 


۱۳۹ 


الركن الفالث فى الإلهيات 


الركن الثالث فى الإلهيات 
وفيه أقسام 


الأوّل : فى الذات : 

والاستدلال إما بحدوث الأحسام لان کل حادث له محدث لأنه ممكن Hy‏ 
جد بعد العدم . واعترض : المعدوم نفى فلايقبل ؛ ورد : نعنى بقاء الماهيّة 
BY OLS We; 0 f‏ رها . 

ولقائل أن يقول : الماهيّة من حيث هى ليست معدومة . فاعترض بأنها 
[کانت متنعه ووحبت 0۲ لانٌ الشیء بشرط سبقه بالعدم لیس أزلیا فلصحّة 
الوحود اوّل . ورد بان ذلك محضور وقتیهما » [ لاللماهيّة من حیث هی COL‏ 
وأيضا : إن وجد قبل بلحظة فازل . 

رلقائل آن بقول : معنی الأزل نفى الأوليّة » وبداية الصحة من جهة 
الحدوث فقط » وتعيين الوقت من حارج » ومع توهم عدمها تتصور بداية 
أعرى وليس أزليًا . 

وإما بإمكانها لكثرها ‏ وإِمًا بحدوث الأعراض » كانقلاب النطفة ile‏ 
ثم مضغة » ولیس الوثر الانسان » ولاأبويه » ولاالقوة المولّدة » وإلافإن شعرت 
فهى موصوفة بالحكمة ؛ وإلاً فإن تساوت أحزاء النطفة صارت كرّة لأنّ القوة 
البسيطة ‏ عندهم ‏ إنما تفعل فى البسيط AY op BASS Wy CHS‏ 
غيرها . وإما بإمكانها لتساوى الأجسام فى الجسمّية فاختصاص عرض ما 


ببعضها ممكن . 


() + الاصل - 
(۲) + الاصل . 
poll + (1)‏ - 
(4) + الأصل . 


ale 

مدر لعالم ولحب الوحود ؛ ولا فله موثر فمّا آن يدور فیتقلم الشیء 
علی نفسه » آو یتسلسل » فمجموع السلسلة مکن ‏ لافتقاره إلى حزئه » 
قالوثر (ما الحموع » آو بعضه » فیتقدم الشیء علی نفسه .عرتبة آو مرتبتین ؛ 
والخارج عنها واحب » فهو أزلى آبدی . 

قيل : ممكن » والوحود أولى » ولو سلّم فالعلّة الدوث وهو قديم . قلنا : 
بطلا . قيل : ان عنیت بالتقدم الزمانی » فلا تأثير ؛ أو الذانی فاما کونه موثر 
فتأزم الشیء علی نفسه » والا فبيّن ماتعنی ووحوده وامتداع۲» التقدم به . قلنا: 
کرنه مالم یوجد لایوثر وهو ظاهر .قیل : الحموع یشعر باتناهی . قلنا: نضی 
بحیث لاییقی شیء حارج السلسلة . 

قيل : التسلسل واحب ‏ لأنّ الوشر فی السوادث الحسوسة ما حدث 
فذاك» » آو قدیم فان لم یتوقف تأثیره(» على شرط ء فهی قديعة والاً وقفت") 
لاعن مرجّح وينسد باب إثبات الصانع ؛ وإن توقف فإمًا قدیم » ونعود ؛ أو 
محدث » فإن كان مقارنا » فشرط حدوثه إما هذا ء ويلزم الدور ؛ أو آمرء 
فذاك ؛ وإن كان سابقاً » وهذه المؤثرية حادثة© فعلنها"” اما وقد دم ار 


الحادث [ فيدور أو آحر فذاك ](» . قلنا : الختار برحح بلا مرحح . 


. الاصل : مسلة‎ )١( 
. الأصل‎ + )۲( 
. الاصل‎ + )۲( 
. ره) + الاصل‎ 
. (ه) + الأصل‎ 
. الأصل‎ + )١( 
. الأصل‎ + )۷( 
. الأصل‎ + (A) 


۱۰ 


قيل معارض بوحهين : 

| : أن وجوده يماثل وجود الممكنات » کما مر ؛ فان عرض لاهيّة افتقر» فعلته 
إما الماهيّة » وهی معدومة آر غیرها » فالواحب ممكن ؛ وإن لم يعرض 
نحدوثه جائر للتمائل . قلنا: وجوده عینه . 

ب : لو کان واحبلا) » کان قدیکا بععنی أنه موجود مع کل زمان یفرض 
وقبله » وهى زمائيّة فالزمان قديم . لایقال تقدیرا ؛ لأنا نقول : فلايعقل 
یندم . قلنا : كتقدّم بعض أجزائه على بعض - 

ا : 
وموجودء خلافا للملاحدة . لنا : المعدوم et‏ . قيل : واسطة . قلنا: 

بطل بالضرورة والبرهان . قيل : عدم السواد بميز عن عدم اليياض ويصحح 

حلوله . قلنا : فالمتحرك معدوم وهو سفسطة . فعُورض بأْه يساوى الممكن فى 

لرجود ؛ فيمكن» إما للممائلة أو للتركيب إن حالف . قلنا : وجوده عینه. 





. الأصل‎ - )١( 
. لاصل : مسلة‎ )( 
۱۱ 


الثانی : فى الصفات 

وهی اما سلبية ... 
مسألة() : 

ماهيته تعالى9» تخالف الكل لعينها , خلافا لأبى هاشم فى أنها تخالف محال 
نرجب الموحودية والحيبة والعالمية والقادرية ؛ ولابن سينا فى أنّها الرحود غير 
العارض ء وهو مشترك . 

لنا : لو لم تخالف بذاتها مائلت ء فاحتصاصها بصفة سا لامر وتسلسل 
إلا فالجائز غتی . 
UL‏ : 

رلیست مرکبة وال تفتقر ال جزئها . 
مسألة9) : 

ولیس عتحیر » خلافاً للجسمبة»» » واستدل : الاحسام متمائلة » فإما 
حادثة أو قليمة ؛ وأيضا متساوية فى التحيّز » فان خالفها ترکب. واعتسرض(0: 
ند تشترك الختلفات فی لازم . ولقائل آن یقول : تخالف بعارض . 

والعتمد : لو تميّر انقسم ء وإلاً فهو أصغر الأشياء . وأيضا فعلم أحد 
الجزعين غير علم(» الآحر فليس بواحلو » وعلى هذا الإنسان الواحدٌ علماله». 


. الأصل : مسلة‎ )١( 
. الأصل : تعلى‎ )1( 
. #اصل : مسلة‎ )( 
. الأصل : مسلة‎ )1( 
. (ه) الأصل : للمحسمة‎ 
. الأصل‎ + 0) 
الأصل‎ + )9( 
. الأصل : علماء‎ )4 
۱1۳ 





: Las 
. رلايتحّد بشىء » والاً فإن بقيا فاثنان وإلآ فلا اتحاد لعدمهما أو أحدهما‎ 
: مساألل‎ 


ولایحل فی شیء » واستدل : حلوله (سا واجب فیفتقر ؛ وایضا فالحل 
حسم أو عرض ء فما حادث آو قدیعان ؛ وما حائز فیستغتی عنه . 

. کالعلم » وأيضا يوحب عقلا يصيره محلاً‎ SIL Cory Op gel, 
ولو سلّم فمشروط بحدوث المحلّ ؛ والاستغناء بحری دعوی . والعتمد : او‎ 
. العقول من الحلول٩» حصول العرض فی امیز تبعا ولایصح عليه‎ 
 : مسألق»‎ 

وليس فى حهة › خلافاً للكرامية . 
لنا : البدیهیة) . لأنه ليس .متحيز ولاحال ؛ وأيضا فمكانه يخالف الأمكنة وإلا 
فالحلولية محدثة لاستدعائها مخصّصا مختاراً » وموجود لأنّ النفى لايتميّز »ومشار 
al‏ وإلاً فالحال مثله » فإن كان بالذات فجسم وإلاً فعرض ‏ 
تنبيه : 

ظواهر المجسمة لاتعارض العقل » فإمًا أن نفوؤض علمها إلى الله تعالىي © 


. الأصل : مسلة‎ )١( 
. (؟) الأصل : مسلة‎ 
. الاصل‎ + )۲( 

(5) + الأصل . 

(5) الأصل : مسلة 
)١(‏ + الأصل . 

(۷) الأصل : تعلى . 


144 





كالسلف ومن وقف على " ومايعلم تأويله إل الله ۵۳ ؛ آو لها تفصیلا 
كأكثر المتكلمين . 
مسالق() : 

ولایتصف بحادش » خلافا للكراميّة . لنا: فصحّته من لوازم الماهيّة » فهى 
أزليّة ؛ لأنها متوقفة على صحّة وحودها أزلاً وهو يناقض الحدوث كماميٌ . 
قالوا : إمكانها فقط . قلنا : وهو على تحققّها وهو على وجودها . 

قالوا : ممكنة ولم توحد كالعلم . قلنا :نفى محض فلاحكم عليه قالوا : 
معارض بأن الله تعالى» لم يكن فى الأزل فاعلاً للعالم » ولاعالما بوحوده 
cool‏ ولارائياً له خبرا 0 بانا ارسلنا ولاملزماً أحداً إقاسة الصلاة . قلنا : 
التغیر الإضافات وهی عدمية. [ ولقائل أن یستدل باستحالة الانفعال عليه ]0). 
مسألة» : 

ویستحیل عليه اللذة والألم » خلافاً للفلاسفة فى اللذة العقلية » واستدل 
ی و ا 
لاتكون(١2‏ قليعة » لأنه لايتصف بالحوادث فكذا الملتذ به . 


سورة آل عمران » من آية ۷ . 
)١(‏ الأصل : ناولها . 
(۲) الأصل : مسلة . 
ry‏ + الأصل . 

(ء) الاصل : تعلی . 
(ه) + الأصل . 

)1( الأصل : ولاعنيراً . 
(7) الأصل : الصلواة . 
(۸) + الأصل . 

(۹) الأصل : مسلة . 
)٠١(‏ + الأصل . 


14 


قالوا : لیس بالق » بل علمه بکماله الطلق ؛ لأنه أكمل علم بأكمل 
معلوم. قلتا : یبطلها الاجماع . 
مسألة(0) : 

ولایتصف بلون ولاطعم إجماعا ؛ واستدل : ليس بعضها كمالا ولاشرط 
الفاعليّة فليس أولى . ورد : فى نفس الأمر أو فى عقلك ؛ الأَوّل بلادلیل » بل 
تستلزمه » وإن جهلنا لميته » والثانى لاتجب مطابقته . 
وإما ثبوتية ... 
OU Las‏ > 

الله سبحانه قادر » خلافاً لجمهور الفلاسفة . لنا : العالم إما واحب 
الصدور عنه بلاشرط » فقديم ؛ أو بشرط ويتسلسل معاً أو لا إلى أوَّل ؛ وإما 
حائر وهو الطلوب . قيل : واحب ‏ والأزل ينافى الحدوث » كالقدرة الأزلية 
- عندکم - لاتقارن صحّة الوحود ؛ قلنا : لابمنع التأثير » ولو سم ؛ [ فكان 
يجب أن يرحد قبل بلحظة » لأنه لايصير أزليًا ]© . قيل : مشروط ؛ قلنا : 
بطل التسلسل ؛ قيل : الواسطة ؛ قلنا: باطل بالإجماع . 

قيل معارض بوجهین : 
| : آن مفهومه<» علی قولکم محال لوجوه : 
)1 : آن الصدر » إن کملت شروطه ‏ امتتع الترك » ولا » فإن لم ينضف 

إليه قصد فترحيح بلا مرجّح وإلآ فليس بتام ؛ وإن لم یستجمع وحب . 


(۱) الاصل : مسلة . 
(۲) الاصل : مسلة . 
poll + )(‏ . 
)٤(‏ + الأصل . 


۱:۹ 


ريوكده أن العتزلة() قالوا : صدور الشواب والعقاب واحب ‏ لاستازام 
تركهما الجهل أو الحاجة الممتنعين ؛ وأصحابنا قالوا : يتعلق القدرةٌ والإرادة 
بالعینات ولاتغیر فهی واحبة ؛ والكل قالوا : ما0» علم وحوده وحب ء وال 

امتنع فلا مكنة . 

(ب) : أن حصولها إما مع أحدهما وهو واجب ؛ أو قبله » فيستلزم حصول 
رقته لأنه شرطه وهر محال . قاتا : لايستلزم . 

رج ) : أن الترك عدمى لأنه لافرق بيده وبين " لم یفعل " فلیس عقدرر. 
ولايقال : فعل ال » لأنا نقول : فلم يِخلٌ as ye‏ العالم . 

ب : أن ثبوته متعذير لوجوه : 

)0 : أن القارديئة إما أزية فيستدعى صحة الأثر ؛ أر حادثة فلها مؤثر ؛ 
رليس عقتارا وإلاً عاد البحث ؛ ولايقال : هى الممكنه من الإيجاد Lag‏ 
لایزال حضور الانع ؛ لأنا نقول : ٍن آمکن ارتفاعه فلیفرض : وإن امتنع 
فدائماء والاً صار المتدع واجباً . قلنا : أزليّة ولامكنة من الممتنع . 

رب) : أ المقدور ثابت » لأئه متمير لاحتصاصه بالمقدررية »> وللتردّد بينه وبين 
آحر » فلایتعلق به » وإِلاً لزم الدور » أو إثبات الثابت . لايقال : الشرط 
UY ca peg shally inal‏ نقول : فالعلق لیس بثابت ؛ لکنه مقدور » 
فما لیس بثابت ثابت . قلنا : فى الخارج ممنوع ؛ رفى الذهن لاينتج 
دعواکم . 


رج) : آگها قدة » وقد فنيت عند وجود العألم . قلنا : إضافة . 


)1( الأصل : للمعتزلة . 
(۲) + الأصل . 
() + الأصل . 


14¥ 


( د ) : أنه عكنه الإيجاد » فالموجوديّة2 ليست نفس الأثر لأن لفظه ليسهاء 
لأنه ليس صفة للموجد لعوق عكس نقيضه » ولاوحودة » والا فقولنا 
وُحد لأنّ القادر أوجده .كثابة لأنه رحد ء فإما ممكنة تمع بالمختار» أو 


واحبة فیجب . 


مسألق : 
وعالم » خلافاًلقدماء الفلاسفة . 
لنا : آفعاله محکمة حسّا » والکبُری بديهيكة . قیل : الواسطة . قلنا : 

بطلت. قیل : تعنون«» بالحکم الطایق للمنفعة sf‏ الستحسن ؛ ولیس من کل 

الوجوه للشرور الشاهدة ولامکان وحود الأکمل ومن بعضها لایدل لاحکام 

فعل الساهی ولا فاذكروه . قلنا : الترتيب العجیب والتألیف اللطیف . قیل : 

لایدل علی العلم » کاب اهل والنحلة . قلنا : البديهة تفرق ؛ والتحلة تعلم 
قيل معارض بوحهين : 

أ : أنه نسبة بينه وبين المعلوم وغير ذاته لامحالة » فالواحد فاعل وقابل ونسبة 
القبرل الامکان والفعل الوحوب . قلنا: الامکان العام ولايناقى . ولقائل 
آن یقول :هو GAY (gat ia‏ فینافی . 

ب : آنه لیس صفة نقص ولاکمال » والاً فيستكمل. [ قلدا : عطابی وكونه 
كمالا يديهىّ . ولقائل أن يجيب بأن كمال العلم مستفاد منه فلا 


استکمل]۵ . 





. الأصل : فالموحدية‎ )١( 
. الاصل : مسلة‎ )۲( 
. الاصل‎ + )۲( 

)4( + لاصل ۱ 


۱:۸ 


> OL 


وهو حى اتفاقا ‏ ومعناه انتفاء الامتناع عند الفلاسفة ؛ رأبى الحسين 
وصفة توجبه عندنا » واستدلٌ بآنه مصحّح العلم والقدرة . ور : إلا فى 
الواحب فانه ذاته » والعتمد آن الامتناع عدمی فنفیه ثرت . 
مسألة9) : 

ومريد اتفاقاً » وهی غیر العلم عندنا» وعند آبی على وابنه » والعلم 
مصلحة الفعل ومفسلته عند أبى الحسين » وكونه غير مغلوبي ولامستکره عند 
النجار » وكونه عالا بفعله » وآمرا بغيره عند الكع را“ . 

ئا : وقوع الفعل فی وفتر مع إمكانه فى غيره يستدعى فختصصا » وليس 
القدرة لأنّ نسبتها على السويّة » ولاالعلم رإلاً لزم الدور » لأنه تابع للمعلرم » 
ولاسائر الصفات وهو ظاهر فهو هى . ولقائل أن يقول : حاص بالأفعال 
الزمانية . 


. الأصل : مسلة‎ )١( 

ر انتفاء الامتناع هو صحة العلم والقدرة . 

(** هو بو الحسين محمد بن على الطيب البصرى » من المعتزلة . [ سبقت ترجمته ] . 

(؟) الاصل : مسلة . 

(۳) هو محمد بن عبد الوهّاب اخبائى ؛ آحد أئمة المعتزلة ؛ كان إماماً فى علم الكلام ؛ أحذ هنا 
العلم عن يعقوب الشحام البصرى رئيس معتزلة البصرة . ولد سنة 6ه وتوفى سنة 
۳ د. وابنه هو آبو هاشم بن ابلبائی ر سیقت ترجته ) . ( ابن خخلكان : وفيات الأعيان » 
جك ء ص: ۲۱۹-۲۲۷ . علی فهمی حشیم : ابفبائیان » ص : 7١-501‏ ) ۰ 

هر ابو القاسم عبد الله بن أحمد بن تحمود الكميى البلخى العالم الشهور ؛ كان رأس طائفة 
يقال لهم "الكعبية " » وهو صاحب مقالات » ومن مقالاته : آن الله سبحانه ‏ ليست له 
إرادة » وأن جميع أفعاله واقعة منه بغير إرادة ولامشيئة منه لها . وكان من كبار المتكلمين » 
وله احتيارات فى علم الکلام . تونی سنة ۳۱۷ه. . ( ابن لكان : وفيات الأعيان Tor‏ 
ص : 58 ). 
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قيل : الرقت جزؤها فيمتنع دونه » وليس سلیا BY‏ نقیضه کذلك ‏ 
ولانفسه وإلاً بطل ببطلانه . لايقال : فيدوم هذا الإمكان مع الأثر ء لأنا نقول: 
بناء علی ثبرت العدوم . قلنا : هذا المتحرّك يمكن سكونه وليس معدوماً . 

قيل : شرطه الوقت . قلنا : إن كان معدوماً فلايؤثر » وإلا عاد البحث . 
ولقائل أن يقوله على الوقت . قيل : تنود الحرادث عن الح ر كات السمارية(٠‏ 
ولایتقدم للمتأحر لاقتضائها ذلك . 

لايقال : فمن حصص الأفلاك » لأنا نقول : لازمان عند الفلاسفة ‏ لأنه 
مقدار الحركة » ولاعندكم » لأنه محدث . قلنا : سييين أن لاموثر إلا الله . 
قيل : المخصّص القدرة واستواء نسبتها لابمنع كالإرادة » وإلا فلها إرادة أحرى. 

لايقال : كانت على صفة توحب تعلقها به » لأنا نقول : فالمؤثر مورحب؛ 
وأيضا فتقوله فى القدرة . قلنا : مفهوم المصدرية غير المخصصية » ويِرَدٌ عليه: 
تغایر العلوم لتغایر معلوماتها ؛ والتزمه آبر سهل() . 

قيل : العلم لأنّ العلم باشتمال الفعل على المصلحة داع إلى الإيجاد » بل 
أولى » فإنه لو علم إنسان مضار جهنم ؛ وله إرادة دحولها ‏ لم يدحل » وأيضا 
لايوحد إلا ماعلم وجوده . قلنا : ستبينٌ امتناع التعليل والعلم تابع لكونه بحيسث 
سیوحد فیدور . 

قيل : معارض بأنها إما لغرض فيستكمل Vy‏ فعبث . قلدا : لاغرض 
والتعليق واحب لذاتها . 


. الأصل : السموية‎ )١( 

() هو آبو سهل بشر بن العتمر من آهل بفداد » ويقال انه من أهل الكوفة ء ويقال أيضا أنه من 
آهل البصرة ‏ ورئیس العتزلة بها ؛ وجميع معتزلة بعداد من مسستحييه. ( أبو القاسم البلخى: 
باب ذکر العترلة من مقالات الاسلامیین » ضمن كتاب : فضل الاعترال وطبقات العتزلة . 
تحقیق : فواد سید الدار التونسية لللشر » تونس ۰ 4 ۱۹۷ . ص : 1لا ) 


Vo. 


ال : 

رسميع ؛ بصير اتفاقا ؛ ومعناه علمه بالسموع والبصر » عند الفلاسفة 
رأبى الحسين . لنا : حی فیصح اتصافه بهما » یتصف » ولا فبضدهما ؛ 
والتقص عليه محال . 

قيل : لامتنع لمخالفتها حياتنا » أو لأنّ ذاته غير قابلة أو لتوقفهما على 
bs‏ محال عليه » كما عند الحكماء . ولو سم فیعلو عنهما کما مر ؛ ولو 
سلم فمورد استحالة التقص الإجماع وهو سمعئ ؛ فنتمسك به أولا  BY‏ 
صرفهما إلى العلم بحارٌ » لايجوز إلا لمعارض » فيفتقر الخصم إلى صحة نقيضه. 

ولقائل أن يقول : السمك لايسمع والعقرب لايرى ؛ واستدل السميع 
البصير أكمل » قالوا أحدها كذلك وضدّهما نقص ‏ فأعدّنا أكمل . وعورض 
بالمشى : فان حصتص بالاحسام » فكذا الآخران . 
مسألة© : 

ومتكلّم اتفاقا » ومعناه عند المعترلة إيجاد أصواتم دالةٍ على معان مخصوصة 
فی احسام مخصصوصة والنزاع هل هو موضوعه اللغوى . وعند آصحاینا 
بكلام النفس القائم به القديم الواحد » وأنكرته المعتزلة . 

احتج آصحابنا بوجوه : 
أ : مام ؛ ورد بأن النقص عرفا العجز عن اتلفظ » وثبوت آمر بلا مأمور . 

قالت المعتزلة : التصرّر سابق » وليس Gy ANY‏ والأصوات أر تخيلهماء 
فإن قلتم الأمر طلب ؛ قلنا : بل إرادة » وحيث فرقتم؛ قلتم : يأمر بما CAA‏ 





ريتوقّف على كونه متكلما فيدور . 
)١(‏ الأصل : مسلة . 
(0) الأصل : مسلة . 


ب : أقعاله سبحانه تفتقر ال مخصص ۰ بواز Lidl‏ والتأخر عليها > فکذا 
افعال العباد الترددة بین الحظر والاباحة » والوحوب والندب » وليس 
المخصّص الإرادة لوحود الأمر دونها فهی الکلام . ورد : العنى يريد 
عقاب تارك القعل الفلانى أو ثوابه . ولقائل أن يقول : إنما دل التردد على 
صحّة الاتصاف بواحدٍ لابعینه . 

ج : آن الله تعالی«) مطاع » فهو آيِرٌ ناو . ورد : إن عنيتم نفوذ قدرته 
فصحيح: Wy‏ » فيعود . 

د : الإجماع . ورد : فى الإطلاق فقط . 
والمعتمد تكليم موسى » عليه السلام9» ؛ لايقال : موضوعه لغة الحروف 

والأصوات فليس صرفه لذلك المعنى أولى لأنا نقول أولى لقوله " إن الكلام لفى 


الفواد "© . 
ولايقال : إثباته بالسمع دور » لأنا تقول : ليس مما يتوقف العلم بصدق 
مسالل : 


وباق ینفسه » علاقاً لأبى الحسن . 





. الأصل : تعلى‎ )١( 

(۲) الأصل : السلم . 

۵ " إن الكلام لفى النؤاد وإغا .. حعل اللسان على الفؤاد دليلاً " قول شاعر يؤكد فكرة الكلام 
النفسى عند الأشاعرة . ( الحوينى: لمع الأدلة » تحقیق: د. فوقيىة حسين » المؤسسة المصرية 
تلتالیف والترجمة » الطبعة الأول » ١٠۹٠م‏ . ص . 4١‏ . الغزالى : قواعد العقائد » دار النصر 
للطباعة » ۱۹۷۰م . ص : ٠١١‏ . الرازى : محصل افكار .... » مراحعة وتقديم: طه عبد 
الرعوف سعد مکنبة الکلیات الأزهرية القاهرق ص : ١74‏ ) . 

الأصل : مسلة . 


۱ 


لنا : البقاء صفة ترجح الوحود وهو واحب » وأيضاً فبقاڙؤها » إما بنفسها 
نهی آتری » آو بالذات ویدور » أو بآخر ويتسلسل ويدوّر . ولقائل أن يقول: 
أمور اعتبارية تنقطع عند انقطاع الاعتبار . وليس فى الشاهد BY‏ شرط 
الصول الثانی » فيدور ؛ فإن قلت نفس الحصول » قلت فنفس الذات . 
قالوا : لم تكن باقية حال الحدوث؛ قلنا : ولم تكن حادثة وقد مرّ أنه ليس 
بزائد . فإن قلت الحدوث نفس حصوله » قلت فكذا البقاء . 
مال : 


وعالم يكل معلوم » خلافاً للفلاسفة وبعض السلمين . 
لنا: حائز فى الكل » فاختصاصه بالبعض لمخصّص . قالوا : فيعلم كونه 
عالما ولايتناهى مراراً لامتناعه0) . لايقال : هو تفس العلم به » لأا تقول : 
الإضافة إلى هذا غيرها إلى ذاك . قلنا : اللانهاية فى الإضافات رهى عدميّة . 
" وفیل : لايعلم ذاته » لأنّ إضافة الشىء إلى نفسه محال . لايقال من حيث 
أنه عالم يغايره معلوما وهو كاف ؛ لأنا نقول : حصوله متوقّف على قيامه 
التوقف علی الغايرة ویدور . قلنا : منقرص بعلمنا بأنفسنا . 
وقيل : لايعلم غيره » لأنه انطياع أو إضافة فيتكثر . قلنا : فی اللوازم. 
وقيل: لايعلم ابمزئیات BY‏ کون زبد فی الدار ان بقی کان حهلا» رال 
فتغير . قلنا : فى الأحوال والإضافات كما أنه قبل الحادث وبعده . 
وقيل : لايعلم المعدرم29 لوحهين : 
أ : أن المعلوم متميز ؛ وعورض بعلمنا بطلوع الشمس غدا . 
ب : لو علمها وحب وقوعها ء وإلآ فهر جهل ويلزم الحبر . 


. الأصل : مسلة‎ )١( 
. (؟) غير واضحة فى الأصل‎ 


() + لاصل . 
۱۳ 


قلنا : تلتزمه . 
وقیل : لایعلم غیرد المتناهى لوجوه : 

أ : أن المعلوم يزيد وينقص . قلنا : لایدل علی التناهی . 

ب : أنه متميز فيتناهى . قلنا : المتمّيز IS‏ واحلر . 

ج : أن العلم بهذا غيره بذاك » لوحود آحدهما مع عدم الاخر ؛ فعلوم 

بلانهاية موحودة . 

وأحيب : إضافات عدميّة . ورد بأن العلم متوقف علیها فهی موجودة وال 
فهر معدوم » وقد مر آن آبا سهل التزمها . 
asl‏ : 

وقادر IS Je‏ شىء ء خلافاً الجميع الفرق . 

لنا : مصحّح المقدوريّة الإمكان وهو مشترك » فاختصاصها بالبعض 
بمخصّص ء فلامؤثر غيره ؛ وإلاً فان وقع بهما احتمع مستقلان » أو بأحدهما 
قترحیح بلا مرجح ؛ والاًفیقع بهما حاله لایقع . 

اشکماء : لایصدر عن الواحد الا واحد وقد مر ؛ النویةث : لایفعل الشر 
والا بر شریر معا . قلنا: إن عنيتم موجد هما فمسّلم وإلاً قأبدوه . 

النظام : فعل القبيح محال لدلالته على الجهل أو الحاجة . قلدا : بل يفعل 


(۱) + الاصل . 

(۲) الأصل : مسلة . 

٩‏ الثنوية : طائفة يقولون بأزلية النور والظلام وبتساويهما فی القدم » واحتلافهما فی ابلوهر 
والطيع والفعل والخير والملكان والأحناس والأبدان والأرواح .. وسموا ثنوية لقولهم 
بائنین آزلیین . (فضر الدین الرازی : اعتقادات فرق السلمین والمشركين ء تحقيق : طه 
عبد الرعوف سعد » مصطفی الهواری » مکتبة الکلیات الازهرية ‏ القاهرة › 
۸ ص : ۱۳۸ ). 
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ماشاء ؛ ولو سلم فالامتناع من جهة الداعی فقط ۰ فان نحزام إرادة الترك داع 
ال منع الفعل . 

عباد : الأفعال إما واجبة ء أو ممتنعة للعلم . قانا : فلا مقدور إذند ؛ 
رأيضاً فليسا ذاتيين » وأيضا العلم بالوقوع تابع له » فيتأعر عن القدرة » فلا 
یطلها . 

البلعی : لایقدر علی مثل مقدورنا » لأنه إما طاعة أو سفه أو عيث وهو 
مخال. قلنا : الفعل حركة أو سكون وتلك أحوال من حيث صدورها عنا. 

أبر على وابنه وأتباعهما : يقدر على مثل مقدورنا لاعلی نفسه » Ba Vy‏ 
آراده وکرهناه ؛ پوجد للداعی وعتتع للصارف . قلنا: العدم للصارف إن لم 
پخلفه سیب آخجر . 
مسالقا : 

وله علسم وقدرة وحياة ؛ خلافا للمعتزله والفلاسفة » ويوحب العالبّة 
رالقادريّة والحبيّة » عند مثبتى الحال منا ؛ وهى نفسها عند نفاتها لأ الشالك 
لادليل عليه . 

أبو على: الزائد ثابت معلوم » و ابو هاشم : حال لانعلم بها ولایسمیانه 
لا عالية . ورد الثانى بامتناع ثبوتها للغير . 

الفلاسفة : العلم انطبا ع والعلومات مختلفة ولایکثر لا الوزام » ويقولون : 
صفة حارحة متقومة بالذات وهو مرادف ؛ فظهر الاتفاق علی مایقوله نفاة 
الاحوال . 





(۱) الاصل : [ذا . 
() الاصل : مسلة . 
() - الاصل . 


لنا : زائدد» للعلم بالذات دونه . ولقائل آن يقول : فالوحدة إذن زائدة . 

قالوا : ففتقر وعلتها لیس (لا ال نات فهی فاعلة وقابلة . قلنا : تقدّم . 
قالوا: العاميّة واحبة فتستغنى . قلنا : لانثيتها . ولو سم فلیس بالذات. قالوا : 
فتشاركة() فى القدم فيتمائلان فليس أحدهما صفة أولى . قلنا : القدم سلبی . 
قالوا : يغاير الذات فهو قول بقدماء متغايرة . قلنا : إن عنيتم التخالف 
فصحیح ولانطلقه لعدم الاذن ؛ آو الفارقة فممنوع والاً فابدوه . قالوا : بتعلق 
ععلومنا ؛ فيمائل فهر حادث . قلنا : اشتراك فی بعض اللوازم ؛ ولو سلّم 
فتقديم كالوجود . ولقائل أن يقول : الوجود مشکّك . قالوا : شم علوم 
بلانهاية کالعلومات . قلنا : وارد فی الکل . 
مسالة : 

ولیس مریدا لذاته » علافا للتجار . لنا : ما مر . 

واحتج ابلبائیان : فیرید کل مراد قیاسأً علی العلم » ولا تخصیصه بالبعض 
بلامرحح . ورد الأول : تمثيلى ؛ والثانى : تختص لذاتها . 
مسألة(» : 

وارادته واحبة القدم » Linke‏ للمعتزلة فى أنها محدثة لافى محل: 
والكراميّة”) فى أنه يخلقها فى ذاته . لنا : فتفتقر إلى مخصّص ويتسلسل . ولقائل 
أن يقول : ترجّح غيرها » وهى بلا مرحح . 


. الأصل‎ + )١( 

(۲) الأصل : فيشاركه . 
(”) الأصل : مسلة . 
(4) الأصل : مسلة . 
(5) الأصل : وللكرامية 
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ال0 : 

لاه دی لا سوه رای هبدن آن ات 
فى القدم فقط ؛ وقد مر . لنا: وجهان : 

| : الإجماع لان القائل بالحدوث لايقول به . 
ب : لو حدث فإما فى ذاته وقد بطل » أو فى غيره فلس صففة» وإلاً قالمسم 

متحرك بح رکة غیره . 

قالوا: أمر بلا مأمور عبث . 

أحاب عبد الله بن سعيد بأن الأمر وسائرها من عوارضه عند حدوث 
الكلفين . ورد : فلا دليل عليه » لأنا لم نثبته إلا بها . رلقائل آن یقول : یت 
العروض بعارضه . 

وجهور آصحابنا بان العدوم مأمور إما على تقدیر الوجود » أو لما استمّر 
سار الکلف مأموراً » كإنسان أخبر بول ماوصى مر يقول له إن أباك كان 
بأمرك بالخير . ورد الأوّل : فالجماد مأمور . 

قالوا : لوكان " إنا أرسلنا "© أزلياً كان كذباً . قلنا: ابر واحد ویختلف 
بالإضافات والأوقات . قالوا : ناسخ ومنسوخ إجماعاً وهى صفة حادث . قلنا: 
عائدة إلى الحروف ولانزاع . 
dsl‏ : 

وراحد » خلافا لبعض أصحابنا فى أنه أمر ونهى وغصبر واستخبار ونداء . 
لنا : الأمر والنهى shel‏ عن ترتب الثواب أو العقاب على الفعل أو الترك وكذا 


)1( الأصل : مسلة . 
)( سورة نوح من الآية ۱ ey LL Sud‏ قومه أن أنذر قومك من قبل أن يأتيهم عذاب 
5 


4 الأصل : مسلة . 


سائرها . ولقائل أن يقول : دلالة الأمر على الطلب ذاتيّة وعلى الخبر عرضيّة . 
مسألة) : 

وصدق رلا فهو نقص ؛ وأيضاً فقديم » فكان يمتنع الصدق » لكنه جائر 
بالضرورة للعلم . لايقال : اللفظ فقط » لأنا نقول للمعتزلة : وي ازمكم 
لتجويزكم الحذف والإضمار لحكمة فيرتفع الوثوق بالنص . ولقائل أن يقول : 
OG SS Md AL Gj yr Ul‏ 
مسألة9) : 

ولم يثبت عندى صحة سماعه . وقياسه على الروٌية فاسد ء لأنّ هناك 
مشترك » وهنا لم يتعلّق إلا بالصوت فهر اللصمّح . ولقائل أن يقول : الخدّة 
والثقل اد مغايرة للصوت المشترك . 
alae‏ : 

التكوين أزلى عند الحنفيّة . 

لا : إن أردتم المؤثرية فحادث » لأنْها نسبة » أو الصفة الموثرة فهى القدرة 
ولا فأبدوه . 

قالوا : القدرة فى الصحّة وهو فى الوحود . قلنا : الصحمّة ذائيّة فييطل غير 
القدرة » والا شاثیره (ما مکن فیجتمع الستقلان والمثلان بالتأثير » آو واحب 
فلیس عختار .ولقائل آن یقول : التعلقات مختلفة والوحوب لاحق . 





(۱) الاصل : مسلة . 
(۲) + لاصل . 
(۲) + الاصل . 
)٤(‏ الأصل : مسلة . 
(ه) الاصل : مسلة , 


\oA 


مسال : 

ولاصفة غير السبعة أو الثمانية عند الظاهرين النكلمين » وأثبت أبر الحسن 
اليد اوج ارا ؛ وأبو إسحاق القيام بالنفس ؛ والقاضى إدراك الشم 
والذرق واللمس ؛ وعید الله ابن سعید القدم والرحمة والکرم والرضی ؛ وتو 
الحال العامية والقدرية والحيية ؛ وأبو سهل بحسب كل معلوم ومقدور علما 
وقدرة ولادلیل علی ذلك » فبتوقف . 

قالوا : كلفنا بكمال المعرفة » وطریقها الاستدلال بالأنعال وایتزية عن 
النقائص فقط ء ولايدلان إلا على هذه . قلنا : بل يما يتوقف عليه الرسالة» ولو 
سلم فلادلیل » ومن مذهبنا تكليف مالایطاق » رلوسلم لادلیل«» على 
الحصر. 
مسألق» : : 

. وحقيقته غير معلومةٍ عند الغرّالى وضرار والحكماء ؛ خلاقاً لجمهور 

أصحابنا . 


. الأصل : مسلة‎ )١( 

(0) + الأصل . 

م + الأصل . 

(:) الأصل : مسلة . 

)0 هو أبو حامد محمد بن محمد بن محمد بن أحمد الغزال » الملقب ححة الإسلام زين الدين 
العطوسی الفقیه الشاقعى » درس على يد إمام الحرمين الجوينى بالمدرسة النظامية » ثم عهد CA‏ 
أمرها » ثم سلك سبيل الزهد والتطواف» ثم عاد مرة أخخرى إلى طوس . صنف كتبا كثيرة قی 
عدة فنون » ومن كتبه " الوسيط " و "البسيط " و " الوحيز " و " الخلاصة * فی الفقه » ومنها 
" إحياء علوم الدين " » وله فى أصول الفقسه "الستصفى " » وله " الغول والتتحل فی علم 
الجدل " وله ” تهافت الفلاسفة " و " معيار العلم " و " المقاصد " و " النقذ من الضلال " . 
كانت ولادته سنة ٠46ه‏ ء وتوفى سنة ۰۵هه . ( ابن حلكان : وفيات الاعیان» ج؛ » 
ص: ۲۱۹-۲۱۹ ). 


\o4 


قالوا : نعلم وحوده وهو ذاته . قلنا : المعلوم منه إما السلوب أو الإضافات 
الغايرة ولایستلزمان العلم بها » وأيضا فلایکتسب التصوّر کما مر . 


مسالق(» : 
وتصمّ رؤيته » Woke‏ للكلٌ ‏ لأنّ المشبهة” UY Cal Sly‏ جوّزوه لاعتقاد 
المكان والجهة : 


لايقال : إن أردتم الكشف التام فمسلم » أو الإبصار فممنوع اتفاقا ؛ 
والإء فاذكروه . قلنا : إذا رأينا شيئاً"» معلوماً أد ركنا فرقا بين الحالتين » وليس 
عائدا إلى الانطباع ولا إلى الشعاع . 

واعتمد أصحابنا أن الجوهر والعرض مشتركان فى صحّة الرؤية فلها علة 
مشتركة وليست الحدوث لأنّ جزءه عدم » فهی الوحود ٍذ لاغیرهما » فکنا 
فى الغائب . 

واعترض : لانسلم آن ابلوهر مرفي» » ولو سلم فالصحتان مختلفتان » 
لامتناع حصول إحداهما©» للآخر ؛ ولو سلم فعدميّة فلاتعلل ؛ ولو سلّی 
فیعّل التمائلان بعلتین کما مر ؛ ولو سلّم » فالحدوث وحود مسبوق بعدم 


. الأصل : مسلة‎ )١( 

» المشبهة : قوم شبهوا الله تعالى بالمخلوقات » ومثلوه بالمحدثات ء ( الجرجانى : التعريفات‎ O 
ص : 4 ۲۷) . والمشبهة طائفتان » الأولى : هم الرافضة من الشيعة . والثانية : الحشوية من أهل‎ 
الحديث الذين تمسكوا بظواهر الأحاديث التى تشعر بالتشبية ؛ والطاتفة الأولى عثلها هشام بن‎ 
الحكم » والثانية يمثلها عبد الله بن محمد بن كلاب . ( طه عبد الرعوف سعد ومصطفى‎ 
› الهوارى : المرشد الأمين إلى اعتقادات فرق المسلمين والمش ركين » مكتبة الكليات الأزهرية‎ 
. 00٠٠١ : ص‎ . ۸۱۹۷۸  ةرهاقلا‎ 

(۲) الأصل : شيا . 

(۳) الأصل : مرءى . 

(4) الاصل : احدیهما . 


۱۹۰ 


ولايحصل إلا فى الزمان الأول فليس فيه عدم » وإلاً احتمعا ؛ ولو سلّم قهى 
اامکان ؛ فان فلت عدمی ۰ فلت وکنا معلوله ؛ ولو سلم فوحوده ذاته وهی 
خالفة ؛ ولو سلم فعتبر زوال السانع ALLIS‏ المسحّحة للجهل والشهرة ‏ أو 
حضور الشرط ممتنع تحققه هناك . 
والمعتمد السمع : 
{ : أن الرؤية معلقة على استقرار الجبل فهى ممكنة . لايقال : حال کونه 
متحركا » وإلاً لوحب حصولها لحصول المعلق عليه وهو باطل إجماعاً » 
لأنا نقول : المذكور الحيل فقط . 
ب : لو كانت متنعة لما طلبها موسی . 
ج : قوله " " إلى ربها ناظرة ٠"‏ وليسس تقليب الحدقة » فوحب حمله على. 
مسيبه وهو أقوى المحازات . 
لايقال : ليس أولى من حمله على الانتظار أو إضمار ثواب لأنا نقول : 
USM‏ سبب الغم والثانى ماز » فالإضمار زيادة. [ ولقائل أن يسول : الاثنظار 
سبب النظار » لأنّه قبل الاستقرار فى Oo kl‏ 
قالوا : " لاتدركه الأبصار pay OO"‏ صفة مدح لأنّ ماقبلسه ومایعده 
كذلك» وأيضاً فلاتدركه دائما ؛ لأنْه نقيض تدركه فيكذب . قلدا : الإدراك 
أحصّ لأنه إحاطة . 
قالوا : فنزاه الآن لحصول الشرائط الممكنة له . قلنا : لامجب ؛ ولو سلَّم 
فرؤيته مخالفة فلا يشرط بها . قالوا : فمقابل أو فى حكمه كالعرض . قلنا : 
مل النزاع ولو سلّم فليس كذا هناك . 





() سورة القيامة , آية ۰۲۲ ۲۳ . 
)١(‏ + الأصل . 
(*”) سورة الأنعام » من آية ٠١1‏ : 


مسالة() : 

les dy!‏ واحد ؛ Vy‏ فإن صحت المخالفة » فتقدر وقوعها وهو محال 
لأنه إن حصلا احتمع النقيضان » أو أحدهما وليس أولى ؛ وأيضاً فعاحزيّة 
الآخر إما أزليّة وكذا الفعل أو حادثة » فعدم القديم وإلا يتتحصلان لأنْ امتناع 
هذا بذاك ؛ وإن امتنعت فقصد أحدهما يمنع الاحر » لكنه ليس أولى . فإن قيل: 
علمه بالأصلح داع إلى الترك . قلت : الفعل لايتوقف على داع » وإلا فالداعى 
إلى القييح ليس من Jad‏ لله تعالى© . 


. الأصل : مسلة‎ )١( 
. الأصل : تعلی‎ )۲( 
. الأصل : تعلی‎ 1) 


۱۹ 


الثالث: فى الأفعال 


ا : 


لانأثير لقدرة العبد » عند الشيخ ؛ وتوثر فی حال » عند القاضى ؛ ومع 
القدرية » عند أبى إسحاق ؛ ومع الإرادة وحوبا بقدر الله » عند أبى المعالى 
وأبى الحسين والفلاسفة ؛ ومستقلة » عند المعتزلة اختياراً . 

لنا : وجوه : 

أ : انه حال الفعل إن امتنع الترك » فلا اختيار ؛ وإلاً » فلابدٌ من مرجّح : 
وليس من فعله » وإلاً عاد البحث ؛ فان وحب معه فذاك ؛ ولا pial‏ 
إلى مخصص وقت الفعل . 

ب : لو آثر عم تفاصیله » وال فلادلیل علی العلم القدیم » ولأن القصد الكل“ 

۱ لایکنی فی ابحزئی وهو بعد العلم » لكنه باطل للنائم ؛ ولأن المتحرّك 

تخللت حرکته سکونات ؛ ولانٌ فعله » عند ابحبائية » [نغا هو علة الحصول 

فى الحیز » وال کثر لایعلمها . ولقائل آن یقول : دلیل العلم التقان » 
لانفس الوحدیة() . 

ج : إذا أراد الله تحريك حسم وهو تسكينه ؛ فإن حصلا اجتمع النقيضان 

إلى آخخره . 

قالوا : فلا يمكن من شىء لأنه إن أوحده الله» وجب؛ وال امتتع فتکلیفه 
عبث كالجماد . 

لايقال: يحسن الأمر بالاکتساب ما ععنی وقوعه عند حصول العزم؛ أو 


)\( الاصل : مسلة ۰ 
(1) الأصل : للوحدية . 
(۲) الاصل : للاكتساب . 


۱۹۳ 


أنه مؤثر فى الحال ؛ لأنا نقول : ان استبدٌ ؛ وال عاد الحنور » والعزم إمابه 
وال عاد ؛ والحر اعتراف بالتأثیر . قلنا : ویلزمکم للعلم والداعى . 

قالوا : اضاف » سبحانه() » الفعل إلى العبد : " من يعمل سوءًا یجزیه "۵ 
ومدح وذم وآنکر وتهند : " الیرم بحمزون ؛ " وماذا(» علیهم لر 
آمتوا(۳) "فمن شاء فلیومن 6۳ ؛ وأمر بالسارعة والاستعانة : 
"سارعوا "۰۳ " واستعینوا 6۳۳۲ ؛ وذکر اعتراف الأنبیاء بذنوبهم 
والعصاة لعصيانهم : " قالا رینا ظلمنا آنفستا ۳۳ ؛ " لم نك من 
الصلین ۳۳۳۳ ؛ وذکر تحسر العباد فی الأحرة : "رضا آحرجض|ا 
منها(۳۳۳ . والکل مع العجز حال . 

لایقال : معارض عا یدل علی نقیضه : " الله حالق کل شیء "سم , 
لأنا نقول : فيكون ححّة لهم » ولقدح فى النبوة . قلنا : يندفع الكل بانه : 
Lee Sas”‏ يفعل ee‏ 


. الأصل : سبحنه‎ )١( 

() سورة النسای من الاية ۱۲۳ - 

(5) سورة الأنعام من الآية ٩۳‏ - 

(۲) الأصل : ماقا . 

. ٠۹ سورة النساي من الایة‎ CO) 

. 78 سورة الکهف» من الآية‎ CO) 

رذ“ سورة آل عمران من الاية ۱۳۳ . 
COP)‏ سورة البقرق من الاية 1۵ . 
سورة الأعراف من الآية ٠۳‏ . 
”م سورة المدثرء من الآبة ٤۳‏ . 
اسم سورة المومتون» من الآية ۱۰۷ . 
اث سورة الرعد» من الآبة 15 » وسورة الزمرء الآية 1۲ . 
۱ سورة الأنبياىه من الآية ۲۳ . 


» 


۱۹4 


مسألق() : 

الله تعالى9» يريد لكل كائن » خلافا للمعتزلة . لنا : " خمالق الشىء " 
مريده ولأنّ لمان الكافر محال للعلم فيمتنع أن يريده . 

قالوا : الأمر دليل الإرادة . قلنا : ممنوع . قالوا : الطاعة موافقة الإرادة » 
فالكافر مطبع . قلنا : بل موافق الأمر . قالوا : الرضى بقضائه واحب » فلس 
الكفر بقضائه . قلنا : الكفر مقضى لاقضاء . 
مسألة0 : 

التولدٌ باطل» خلاقاً للمعتزلة . لنا : إذا دفع زيد حسما وحذبه عمرو؛ 
فإما أن تقع حركته بهما ؛ أو بأحدهما ويبطل بما مر . 

قالوا : يحسن الأمر بالقتل والكسر . قلنا : تقدّم وأيضا فالتأثير لعادة يخلقها 
الله تعالىي9» . 
مسألة©) : 

قالت الفلاسفة : ثبت أنه تصالی( واحد , فکذا معلوله ؛ وليس عرضاً 
لاحتياجه إلى المدوهر ويدور ؛ ولامتحيزا Le A‏ وصورة ولايصدران عن 
الواحد ؛ ولامادّة لأنها قابلة فقط ؛ ولاصورة وال تستفتی عنها فى الفعل 
وكذا فى ذاتها ولانفسا لأن فعلها بالجسم » فهو عقل » وعلة لجميعها ؛ وليبس 
معلوله واحدا والاً فکل اثنين علّة ومعلول ؛ وهو بسيط فله من ذاته الإمكان › 
ومن علته الوحود » فوحوده علّة للعقل الثانى » وإمكانه للفلك الأقصى . 





. الأصل : مسلة‎ )١( 
. الأصل : تعلى‎ )۲( 
. الأصل : مسلة‎ )۲( 
. الأصل : تعلى‎ )4( 
. الأصل : مسلة‎ )5( 
. الأصل : تعلى‎ )( 
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قلنا : يجوز صدور الكثير عن الواحد ؛ وأيضا فالإمكان لايوثر لأله cyte‏ 
arly UB YL‏ ولیس إلا واحدا ؛ وأيضا صفة للممكن وتاج إليه ؛ أو ممكن 
فعلته إما لواجب ولایصدر عنه آسران » آو غيره وليس إلا هو أو معلوله ؛ 
وأيضا يتسلسل ؛ وأيضا إمكان الفلك علقه لأنها متساوية » فيجب ؛ وأيضا 
فللفلك هيرلى وصورة حسميّة ونوعيّة والإمكان واحد » فكيف صدرت عنه. 
مسألة) : 

قالوا : الموحود إما حير محض کالعقول ‏ والأفلاك » أو الخير أغلب كهذا 
العام ؛ ولا امتنع إيجاده مبرأ عن الشرور » وترك الخير الكثير لأحل الش 
مسالق( : 

الحسن والقبیح.ععنی اللاعمة» والکمال وضداهما» عقلیان اتفاقاً ؛ 
وععنى إيجاب الثواب والعقاب شرعیّان حلافا للمعتزلة . 

لنا وجوه( : 
أ : لو قبح تكليف مالایطاق » لماًنعله تعال() لکنه کلف الکافر مع علمه 

: لايؤمن وأبالهب ؛ ومن الإبمان التصديق بكفره . ولقائل أن يقول‎ ol 

لامنافاة بين التكليف من حيث الاختیار وعدمه للعلم . 





. الأصل : مسلة‎ )١( 
. الاصل : مسلة‎ )۲( 
. الاصل : اللامة‎ )( 
. الاصل : وضدیهما‎ )1( 
. (ه) + الاصل‎ 

)١(‏ + الأصل 

. الأصل : تعلى‎ (Y) 


۱۹۹ 


ب : أن القبح ليس من الله تعالى<» اتفاقا ؛ ولامن العبد » لأنّه مضطر لاستحالة 

صدوره إلا للداعى . 
ج : أن الكذب يحسن إذا تضمن إيحاء نب . 

لايقال الحسن التعريض أو يتخلف الأثر عن المقتضى لمانع » لأنَا نقول : 
فلاكذب إلا وفيه إِمّا إضمار يصيره صدقاً أو مانع لايطلع عليه . ولقائل أن 
يقول : ترك أفبح لافعل حسن . 

قالوا : الظلم والكذب قبيح” والانعام حُسنْ بالضرورة وید شرع ام لا ۱ 
قلنا: إن اردت الملاءمة© والمنافرة فمسلّم وإلا فأبده . 
مسألة0 : 

لايجب على الله تعالى؟» لطف ولاعوض ‏ ولاثواب » ولاعقاب ء ولا 
أصلح» خلافاً للمعتزلة » وللبغداديين فى الأخيرين . 

"لا : لاحاکم الا الشرع ؛ ولأنّ الْطف مایقید ترحیح الداعيتة ؛ وهی 

مكنة» فتوحد ابتداء ؛ ولو وجب العرض لقبح دفع الألم » لاه سبق من انعم 
مايحسن معه التكليف ؛ ولو وجب الأصلح لمآ خلق الفقر والفقير» الكافر ؛ 
ولأ العقاب حقه فيحسن إسقاطه . 
سألق : 

ولایفعل لفرض » خلافا للمحتزلة وأكثر الفقهاء . 


(۱) الأصل : تعلی . 
(۲) الاصل : اللمة . 
)1( الاصل : مسلة . 
(4) الاصل : تعلی . 
(ه) الاصل : الفقر . 
(«) الاصل : مسلة . 


۱۷ 


لنا : فيستكمل به ؛ ولأنّ الغرض ممكن فيوجد ابتداءً . لايقال : متتع دونه 
لأنا نقول : ليس هو(" الا إيصال اللذة إلى العبد » ولابمتنع [ على الله تعالى 
دون الوسائط ]© . قالوا : ففعله عبث . قلنا : إن أردت الخالى عمن الغرض » 
فمضاردة ؛ وإلا فأبده . 
مسألق» : 

 میظعتلاو حسن التکلیف عند العتزلة » التعریض لاستحقاق الشواب‎ ale 
وهو باطل لبطلان الحسن والقیح والوحوب ؛ ولو سلم فلتفضل بهما حسن ؛‎ 
ولو سلّم فتكفى فى الاستحقاق الأفعال الخفيفه لأنّ كلمة الشهادة  أسهل من‎ 
وثوابه أعظم » فكان يجب أن يزيد الله تعالى*» فى قوتنا ويكلفناما‎  داهجلا‎ 
. لايشق‎ 

ونفاه آحرون ‏ قالوا : إذا كان الكل بخلقه ففیم(» التکلیف ؟ ویلزم العتزلة 
للعلم ؛ وایضا الفعل ما متتع عند استواء الداعیین » أو مرحوحية أحدهما ؛ أو 
واحب عند راححيته ؛ وأيضا التكليف ليس حال الفعل ء لأنْ إيجاد الموحود 
ورقعه محال ؛ ولاقبله » لأنّ معنى كون الشىء فاعلا ليس إلا حصول أثره . 

لایقال : بل معنى زائد » لأنا نقول : قإما مقدور للعبد ويتسلسل وإلا 
فيمتنع تكليفه به ؛ وأيضا فمنفعته لاتعود لله اتفاقاً » ولاللعيد , لأنه فى الال 
مشقة » وفى المال يجوز خخلقها ابتداء : فتورسطه عبث . قلنا : طلب اللميّة 


)1( + الاصل . 

(۲) الأصل : العبد وعکن دونه . 
- الأصل . 

(4) الأصل : مسلة . 

)0( الأصل : تعلى . 

(7) الأصل : ففيما ‏ 


۱14۸ 


اطل» والا فالعليتة آیضا معللة ویتسلسل » بل لاب من الانتهاء إلى ما JAY‏ 
ولا وی بهذا من آفعاله سبحانه(» . 


(۱) الاصل : سبحنه . 


۱1۹ 


الرابع : فى الأسماء 

اسم الشىء إمّا أن يدل على ماهيته » أو حزئها ‏ أو صفتها الحقيقية » أو 
الإضافيّة أو السلبية » أو مايت ركب عنها ؛ فالدال على ماهيّة الله تعالى() إن 
كانت معلومة جائز ؛ وعلى الحزء محال » وعلى الباقى جائز ؛ ولانهاية لها» 
IS‏ الأسماء . 

یاواجب الأزل » وياقديعاً » لم يزل ؛ تلم اه اتكالى على عفوك يبسط 
آمالى » وانقطاعى إلى حلالك أفضل أعمالى ؛ فحقق أملى فيك » واشغلنى عن 
الخلق بمعرفتك ؛ وقنى عذاب الشهوة ونار الغضب ٠»‏ وألم العصيان » إنك على 
ماتشاء قدير ؛ " وقل رب أعوذ بك من همزات الشياطين "6 , 


. الأصل : تعلى‎ )١( 
. الأصل : الشيطين‎ )1( 
. ٩۷ سورة الومنون › الآية‎ )( 


۷۱ 


الركن الرابع فى السمعيات 


الركن الرابع فى السمعيات 
وفيهده أقسامه 
الأول" : فى النبوات: : 
Mast‏ 
المعجز أمر تحارق للعادة مع التحدّی وعدم العارض . 
ال : 
محمد رسول الله » حلافا لسار الملل . 
نا وجوه : ۱ 
] : أنه ادعى النبوة تواترا وظهرت المعجزة عليه . 
زب : أخلاقه وأفعاله وأحكامه وسيره؛ وإن لم یدل کل واحد منها فالجموع. 
ج : إعبار الأنبياء المتقدّمين والكتب السماوية0) ]0 ؛ ومنها القرآن المتوائرء 
' وخحرق العادات كنبوع الماء وغيرها وتواترها معدوئ ؛ والإخبار عن 
الغيب؛ وإذا قام رحل .عحضر ملك » وقال : إنى رسوله وآیتی مالفة 
عادته أو قيامه » فإن فعل » صدق ضرورة . 





. الأصل‎ + )١( 

(0) + الأصل . 

(© + الأصل . 

(و) + لاصل . 

- Jol + (0) 

. مسلة‎ : oll (1) 

(۷) الأصل : مسلة . 

(۸) غير واضحة فى الأصل . 
(4) + الاصل . 


قيل : لانسلّم أن القرآن معجز » ولو سلم فحواز عسرق العادة يقدح مى 
الا رر سل فين Gee plo Sy. A‏ اليب الخال 
للعادة ممنوع ؛ والموافق تا يستعمله الرؤساء إذا حاولوا أمراً » ومنه قوله : "وعد 
الله ۵۳ ؛ وکنا الاجمال ؛ فإن لم یقع قالوا : لم يعيّن » ومنه " غلبت 
السروم() ؛ ولو سلم فلیس عمحز ‏ لأن الكهان والمنحمين وللهبرین 
واصحاب العزائم يفعلونه ؛ ولوسلم » فدلالة العجرة تتوقف علی آنها فعل الله 
فلعل نفس التبىء أو مزاحه مخالفان للغیر ؛ أو وجد حسما أو حيوانا ذا خاصية 
عجيبه ‏ أو إعانة الجن والشياطين00 أو الملائكة”: لأنهم يحيلسون عليه 
ولاعصمة لهم الا بقولهم؛ وعلى أنّها لأحل التصديق وأقعاله سبحانه© لاتعلل 
وليست لغرضء Bf atte‏ الفعل بدون الداعى ممتنع » وال فلاتزل علسی 
اتصدیق » وداعی ایح بلق له فیصدق الکاقب لیم" اعد ؛ ولو سلّم فلمل 
اللقصود ابتداء عادة متطاولةٍ أو نكريرها أو کرامة آر معسزة آو ارهاص<) للبی 
آخخر أو امتحان للعقول ؛ وعلى " آن من صذقه الله صادق ‏ وهو سبحانهد» 
عندكم خالق الكفر » فيحسن تصديق الكاذب » ولابرد على المعتزلة ؛ 
رالرحوع ٍل الثال ضعیف , فلعل اللك قام حادث آو تذکر ‏ والدوران لايفيد 


( سورة النور» من الاية ۵۵ . 

9 سورة الروم ؛ آية ۲ . 

. الأصل : الشيطين‎ )١( 

(۲) الأصل : الليكة . 

(۲) الاصل : سبحنه . 

۲۱ الرخص بالکسر العرق الأسفل من الخائط ؟ يقال : رهصت الحمائط بما يقيمه( الطوسى ؛ 
تلخيص محصل آفکار ... ۰ مراحعة ونقدیم: طه عبد الرعوف سعد مکنبة الکلیات AAT‏ 
القاهرة ص : ۲۷) . 

(4) الاصل : سبحنه . 


۱۷۹ 


اليقين ؛ ولو سلّم فالتمثيل ظنى وكيف مع عدم الججامع ؛ ولو gL‏ فالتمييز 
EY‏ ما يحكى عن بعض الحكماء ؛ ولو سلم فالإخبار عنه ليس تفصيليا. 

لايقال : حرق » لأا نقول : شهرته تمنع » كالقرآن والإجمالى لايفيد؛ 
وأحيب : لوكذب لقبح العجز . وردٌ : يحتمل غير التصديق » فلايقبح: 
كالمتشابه؛ وأيضا فإعانة الكفار واقعة مع سؤال المسلمين النصر . 

والعتمد القرآن» وغيره تكملة؛ وحواز القدح فى البديهيّات بامخراق العادة 
حاص بالفلاسفةء ولو سم فلاینانی القطع بعدمهاء و کذا جیع الشبه الواردة 
على المحجزة . 

رعورض أيضا بقدح الدهرية0) فى الصانع » وبانکار لتکلیف وقد مر ؛ 
وبشبهة البراهمة9” » وهى أن الأشياء حسنة وقبيحة إمّا ابتداءٌ أو للحاجة إليهاء 
فلافائدة . ورد : بناء على الحسن والقبح وقد مر . 

وفوائد البعثة إما فيما يستقل العقل بإدراكه » فقطع حجتهم لقنا للعبادة 
_ ا ل التعذيب على 
فعله؛ وإما فيما لايستقل فمعرفة ما لايتوقف فعله علیه من الصفات» أو إزالة 
حوف المكلف» أو معرفة الحسن والقیسح » فإنه قد يكون بخلاف العقل؛ أو 
معرفة طبائع الأدوية ودرجات الفلكء لأنها لاتحصل إل بالتجربة وهى عسيرة» 
ولو سلّم فلا تفى كأحوال عطارد لصفره وخفائه ؛ أو زوال التمازع الناشىء 


() الدهرية : فرقة من الكفار ذهبوا إلى قدم الدهر واستناد الحوادث إلى الدهرء وذهبوا إلى ترك 
العبادات Lal,‏ لآنها لاتفيد؛ وإنما الدهر بما يقتضيه محبول من حيث الفطرة على ماهو الواقع فيه؛ 
ويسمون بالملاحدة أيضاً. ( التهانوى: كشاف اصطلاحات الفنون » جلء : ۲۷۲ » )۲۷١‏ . 
٠‏ البراهمة : طائفة هندية » ينتسبون إلى رحل منهم يقال له براهم» ومذهبهم قائم على إنكار 
النبوات أصلاً . وقد تفرق البراهمة أصنافاء فمنهم أصحاب البددة» ومنهسم أصحاب الفكرة» 
ومنهم أصحاب التناسخ . ( الشهرستانى : الملل والنحل » جلا » ص : ۲۵۰ - ٠٠١‏ ) . 
)١(‏ + الأصل . 


۱۷۷ 


عن الاجتماع» أو عن فرض الشرائع والتعصّب لها؛ أو OY satel)‏ العقلی عادة 

أو لبلوغ المستعد إلى كماله؛ أو ليكون كالقلب فى العالم؛ والعالم كالدماغ ؛ 

أو لتعلیم الصنائع آو الأخحلاق() والسیاسف() . 
وبشبهتى اليهود : 

أ : أن موسى عليه السلام» لو وقت شرعه اتواترء لأنه من الأمور العظيمة؛ 
Vy‏ فيجوز أن محمد عليه السلام5) وقت؛ ولو لم يوقت لما بقيت لأن 
الأمر لايفيد التوائرا”» » Vy Tape gd‏ فيجوز نسخ شرعكم» أو HSN‏ 
على الله فيرتفع الأمان عن الخبر. ورد : وقتها إجمالاً . 

ب : أن اليهود والنصارى0© على كثرتهم يخبرون عن تأييد© شرعهم . 
لايقال : شرط التواتر استواء الطرفين والواسطة » ويختتصّر قل اليهودى 

والآخرون قليلون ابتداء » لأنا نقول : لايقتل أمّة عظيمة محيث لابيقى عدد 

التواتر » والآخحر قدح فى نبوة عيسى عليه السلام2» . ورد : عنم هذا التواتر . 

مسألق«» : 
العصوم من عتتع منه فعل القبيح يخاصية فى نفسه أو بدنه عند قو أو 

ععنی عدم القدرة علیه» عند أبى الحسن؛ ومن عکن منه عند آخرین» لکن یخلق 


. الاصل : لاحلاق‎ )١( 
الاصل : السياسة‎ )۲( 
الاصل : السلم‎ )( 

(5) الأصل : السلم . 
(5) الأصل : التكرار . 
(7) الأصل : والنصرى . 
(۷) الاصل : تایید ‏ 
(۸) الاصل : السلم . 
)٩(‏ الاصل : مسلة . 


۱۷۸ 


فيه مانع من الفعل . 

قالوا : ولو كانت بالعنى الأزل لبطل المدح والأمر والنهى ؛ وأيضاً " قل 
إنما أنا بشر مثلكم 6۳ يدل عليه ؛ فالعصمة حصول ملكة الصفة فى النفس مع 
العلم بالثواب والعقاب وتتابع البيان من الله عرّ وحل وخرف الواعة علی 
ترك الأولى ؛ و تحب للأنبياء من الكفر مطلقاً خلاقاً للفضيليةة© فى تجويزهم 
العاصى وهى عندهم كفر(" . لنا : فيجوز الاقنداء بهم فيه لقوله: 
"فاتبعونى"5” . 

ولن حوز إظهاره تقيّة » قالوا لأن ُو لإلقاء النفس فى التهلكة . قلنا : 
ويؤدى هذا إلى فاته بالكلية » إذ yf‏ أرْلى الأرقات به الابتداء . 

وقبل النبوة ع لاف لابن فورك ٠”‏ وللحشویة(۳؟ بدلیل " ووحدك© 





() سورة الکهف» من آية ۱۱۰ . 
() فرقة من فرق النوارج . 
(۱) الاصل : کفراً . 
سورة آل عمرانء من آية ۳۱ . 
ooh pp OD‏ بكر محمد بن الحسن بن فوك الأنصارى الأصبهانی › ولد حوال سنة ۲۳۲ 
وتوفى عام ١7‏ 4ه . كان مفسراً » أصوليا » فقيهاً » ashy‏ أدياً ء نحوياً ء لغوياً » عارفا 
بالرحال. درس بالعراق مذهب الأشعرية على أبى الحسن الباهلى » ثم رحل إلى نيسابور 
وأقام بها مدرسة » وبلغت مصنفاته قرييا من مائة مصنف . وكان شديد الرد على الكرامية 
فسعوا به لدی السلطات » ففشلوا» فسلطوا عليه من سمه » فمضى يدا شهيداً . ( ابن 
خلکان : وفیات الأعیان » ج٤‏ » ص : ۲۷۲ »۴۷۴ ) . 
CO)‏ الحشوية : طاتفة مجرون آيات الله على ظاهرها ويعتقدون أنه المراد » سموا بذلك لأنهم 
كانوا فى حلقة الحسن البصرى فوجدهم يتكلمون LAS‏ » فقال : ردوا هؤلاء 
إلى حشاء الحلقة » فنسبوا إلى حشاء فهم حشوية ‏ بفتح الشين ؛ وقيل : سموا 
بلك لأن منهم المحسمة أوهم هم والجسسم حشوء فتكون النسبة بتسكين 
الشين ؛ وقيل المراد بالحشوية طائفة لايرون البحث فى آپات الصفات التی يتعذر 
La gl pr]‏ علىظاهرها » بل يؤمنون بما أراده الله مع حزمهم بأن الظاهر غير - 
۱۷۹ 


[۱ 

لنا : فهم آقل درحة من العصاة . إذ العقاب علی قدر الرتبة بدلیل " مر 
MOL‏ منکن ۳ ۰ آر من عدول الاأمة بدلیل " ان حاء کم فاسق "6 
فیجب زحرهم . وآذانهم) محرمة واثباعهم فی الحرم فيجتمع النقیضان ؛ وقبل 
النبوة » حلافا لبعضهم . قالوا : (حوة یوسف ؛ قلنا : لیسوا أنبياء ؛ ولو سلّم 
فنادر والمنوع لو اشتهر لفوات القصود حینقذ ؛ ولابجب من الصفخائر » حلافا 
aj gory § OO sail y‏ النظام .ععنی السهو والنسیان . 

نا : إن ييقى مكلقا فهو مالايطاق ؛ إلا فليس ععصية » فالعقاب علی 
ترك التحفظ منه ؛ وبعضهم.معنى ترك الأولى ؛ ولایقال : فیستمر ٍذ لاشیء إلا 
وأولى منه » لأنا نزيد إذا كان فيه فوات منفعة أو حصول مضرة . 





- مراد ويفوضون التأويل إلى الله ؛ وعلى هذا إطلاق الحشوية عليهم غير 
مستحسن لأنه مذهب السلف . وقيل : طالفة مجسوزون آن خاطبتا الله بالهمل 
ويطلقون الحشو على الدین » فإن الدين یتلقی من الکتاب والستة » وهما حشوء 
أى واسطة بين الله ورسوله وبين الناس " . ( التهانوی : کشاف اصطلاحات 
الفتون » جلا ص : ۰۱۱۲ ۱۰۷). 
0 الأصل : وحدك . 
() سورة الضحیء من الاية ۷ . 
(۱) الاصل : بات . 
سورة الأحزاب» من الآية ٠١‏ . 
سورة الححرات» من الآية ٦‏ . 
(۲) واذ اتبهم . 
وهم الشيعة . فرقة من کبار الفرق الإسلامية » وهم الذين شايعوا علياً وقالوا إنه الإمام بعد 
رسول الله صلى الله عليه وسلم ‏ بالنص الحلى أو الخفى واعتقدوا أن الإمامة لاتخرج عنه 
وعن أولاده » وان حرحت فبلم آو تقية منه أو من أولاده . وهم اثنتان وعشرون فرقة يكفر 
بعضهم بعضاء أصولهم ثلاث فرق : غلاة وزيدية وإمامية ( اثدا عشرية ) . ( التهافوى : 
کشاف اصطلاحات الفتون» ۳ » ص : ۱47 جه » ص : 1 ) . 


۱۸۰ 


ولقائل أن يقول : العقاب حث و Od‏ عقوبة0) ؛ آما " فعصی‌آدم 
فقيل أضمر أولاده ؛ وقال ابن فورك : قبل البعشة ؛ وقال الأصم : نسياناء 
ورد : بتذكر إبليس واعترافهما ؛ وقيل فهّم الشحص » والراد التوع »لا هذا 
يشار بها إليهما ؛ وقيل : ليس نصّا فى التحريم » فصرفه لدليل . 
مسألل» : 

الكرامات حائزة » خلافا للمعتزلة وأبى إسحاق . 

لنا : قصة مریم وآصسف(*؟ ونتمیز عن العجزة بالتحدی . ولقائل آن 
يقول: الأولى إرهاص لعيسى » والثانية معجزة لسليمان©) ‏ صلى الله علیهما . 
مسألق) : 

الأنبياء أفضل من الملائكة" » خلافا للمعتزلة » والقاضی والفلاسفة . لنا : 





. الأصل‎ + )١( 

(۲) + الأصل . 

. ٠١١ سورة طةء من الآية‎ O 

O‏ هو أبو بكر عبد الرحمن بن كيسان » كان من أكمة العترلة » ذكره عبد الجبار الهمدانى فى 
طبقات المعتزلة » وقال : کان من أنصح الناص وآورعهم وانتههم » وله تفسیر عحیب 
(القاضى عبد الجبار : طیقات للعتزلة - ضمن کتاب فضل الاعترال وطیقات العزلة - ص : 
ov‏ 

() الاصل : مسلة . 

هر آصف بن برخيا ء من بنى إسرائيل » ابن تحالة سايمان عليه السلام . دعا باسم الله 
الأعظم » فحاء لسليمان بعرش ملكة سبا قبل ارتداد طرفه إليه . ( القرطبى : اللسامع لأحكام 
القرآن » الهيتة المصرية العامة للكتاب » الطيعة الثالئة » ۸۱۹۸۷ ۰ ۱۳ »ص : ۲۰ ). 

. الأصل : لسليمن‎ )٤( 

(5) الأصل : مسلة . 

(«) الاصل : اللیکة . 


۱۸۱ 


"إن الله اصطفى "© والعالمين إما عام أو فى ذلك الزمان » ولان عبادة البشر 
أشى لکثرة الصوارف فهی افضل . 

قالت الفلاسفة : بسيط ونورائية علوية ومطهرة عن الشهوة والغضب 
وكاملة بالقعل ولاینفعل ‏ وکاملة العلم والعمل وقويْة على تصريف الأحسام 
ومتوجهة باختیارها ل الثیر الصرف وختصة بالهیاکل العلوية ومدبرة لهذا 
العالم فهى أفضل . 

قلنا : مبنى على فاسد آصولهم. قال القاضی: " الا آن تکونا ملکین ۳ 
"ولا اللاگكة القربون "۳۲ . قلنا : مذکور فی الکتب البسيطة . 


() سورة آل عمران؛ من الآية ۳۳ . 
سورة الأعراف» من الآية ۰ 
سورة النساء ء من الآية ٠۷۲‏ . 


۱۸۲ 


الثانی : فى المعاد 

وأطبق المسلمون على البدنى » dae] gat Uf‏ للعدوم , أر جميع الأجزاء ؛ 
والفلاسفة على الروحانئ؛ وجمع من السلمین والتصاری(» علیهما, وننامعا 
الدهريّة وتوقف جاليتوس . 
(Las‏ > 

الشار UG ad}‏ » إما حسم وهر قول التکلمین ؛ فقیل البنية الحسوسته 
وتبطل بأنها منتقلة فى الصغر والكبر والذبول والسمن » By‏ الملحسوس اللون 
والشكل . وقال این لروندی(") : جزء فى القلب ؛ وقال النظام : أجزاء 
سارية ؛ وقالت الأطباء : البخخا ر القلبی . وقيل الدماغى ؛ وقيل الأخلاط؛ وقيل 
الدم . أو جسمانی؛ فقیل الزاج » وقيل الشكل والتأليف؛ وقيل الحياة؛ أو لا 
0 منهما وهو قول الغزالى والفلاسفة ومعمر؛ واحتجوا بوحهين : 

: أن العلم ما لاينقسم مثله › « Vy‏ نحزژه ما علم به ؛ فالجرء شل الکل ؛ 

ولا فان حصلت مع الاحتماع هيئة عاد البحث ؛ وإلاً فليس علماً بالل 





(۱) الاصل : النصرى . 

(۲) الاصل : مسلة . 

( هو أبو الحسين أحمد بن یجیی بن اسحاف الراوندی؛ له مقالة فی علم الکلام وله من الکشب 
الصنفة نحو من مائة وأربعة عشر كتاباء منها كتاب : فضيحة المعتزلة " وكاب " العا " 
وكتاب "الزمرد " وكتاب " القضيب " وغير ذلك . وله بجالس ومناظرات مع جماعة من 
علماء الکلام» وقد انفرد بمذاهب نقلها أهل الكلام عنه فى كتبهم . ثوفى سنة ٤١‏ ۲ه ؛ وقد 
نسبه ابن اللجوزى والذهبى إلى الزندقة . ( ابن لكان : وفيات الأعيان » ج ۱ ص: ۹4 . 
ابن اللجوزى : المنتظم فى تاريخ الملوك والأمم » دائرة المعارف العثمانية » حيدر آباد الدكن » 
۷ هه . حك ص: 19 ) . 

- الأصل . 


\AT 


تعای() فمحله کذلك » وکل متحیرٌ منقسم . قلنا : الصغرى منقوصة 
بالنقطة » والوحدة ؛ والكبرى بالحزء . ولقائل أن يقول : ليس مسن 
الأعراض السارية . 

ب : محل الأعراض التفسائيّة ليس البدن » لكثرته ؛ ولاجزوه » ولا ءفإن حلت 
مع ذلك فى غیره ؛ فالانسان0» الواحد علماء قادرون » وإلاً فهى جماد . 
ولقائل آن یقول : لیست عالة قادرة فقط . 
قلنا : منقوض عذهب این سینا فی احواس والشهوة والغضب ؛ ولو ids‏ 

فمعارض بأن البدن یدرك ابلزتی  »‏ وکذا الکلی حمله علیه » واتتصدیق مسبوق 

بالتصور . 
لايقال : تدركهما النفس ؛ لأنا نقول : فيدرك مرتين » ولأنه حزژه . 

لایقال : الدرك الهاذپقث فقط » لأنا نقول : ليس تعينا » لأنّ العدم لايدرك » 

فهر أمر وإحد فى الكل فلا احتلاف . ولقائل آن یقول :تدرك ابحزئی بواسطة 

الیدن والکلی بذاتها . 

مسالق» : 
وهی عند أرسطو متحدة بالنوع لاشتراكها فى كونها نفوسا بشريّة » وال 

فتت ركب » فهى حسم . ورد : الاشتراك فى عارض ؛ ولو سلم ؛ فلیست بجسم 

والثابت العكس ؛ وهى تحت الجوهر فتتركب ؛ ومختلفة عند غيره » لاختلافها 
فی العفة والفحور » ولایرجع ال الزاج لوحوده بالعکس ‏ ولتبدّله ؛ ولا إلى 

غیره له قد یقتضی عکس ماتقتضی ۰ واللزومات تختلف باختلاف لوازمها . 


(۱) الاصل : تعلی . 
(۲) الاصل : فالانسن . 
() نسبة ال رهنا) . 
() الاصل : مسلة . 


۱۸ 


ولقائل أن يقول : الملزوم هنا بجموع النفس والعوارض ء فلا يلزم الاختلاف . 

مسأل : 
وحادثة » خلافاً Oo bY‏ 
واحتج : لو كانت أزليّة فإما واحدة » فعند التعلق إن حصلت كثرة» فهى 

حادثة؛ وإلا » فما علمه زيد علمه كلّ أحار ؛ أو كثيرة فلا امتياز لأنه ليس 

بالذاتى » واللازم لاتحادها ؛ أو بعضها بالنوع ؛ ولا بالعوارض لعدم البدن . 

ررد : مجواز كون كل واحاږ منها نوع ؛ ولو سلم » فیعرارض بدن آخر . 

: Milas 
: التناسخ(") فاسد لوجوه‎ 

أ : آن الاستعداد علة دوثها » فتعلق بالبدن نفسان والوجود واحدة . وردٌ: 
بناء على الحدوث وهو دور ؛ ولو سلم ؛ فلا يقبل أخسرى للاختلاف إما 
.فى الذات أو فى العوارض ؛ ولو سم » فاحداهماد» لاتدرك الأخرى . 

ب : لو صح » لتذکرنا حال البدن ؛ ورد : موقوف على التعلق به . 


. الأصل : مسلة‎ )١( 

(") هو فيلسوف مثالى يونانى وتلمیذ لسفراط » وموسس الثالية الوضوعية » ومولف اکثر من 
ثلاثين محاورة فلسفية . وقد لعبت تعالیم آفلاطون دور هاماً فى الفكر الفلسفى بعامة والقكر 
الفلسفى الإسلامى بصفة Lobe‏ . ( الموسوعة الفلسفية » ص : .)14١ 6 5٠‏ 

. الأصل : مسلة‎ )١( 

(**) التناسخ : تناسخوا الشىءء تداولوه » وتناسخت الأزمنة ‏ تتابعت . التناسخ هو اتتقال النفس 
بعد الموت إلى حسم آخر نباتى أو حيوانى أو إنسانى؛ قال بهذه الفكرة فيشاغورس؛ ومن 
المرحح آنه قد آحنها من الفلسفة الهندية . وقد استعان أفلاطون بهذه الفكرة فى التدليل على 
خلود التفس . (د. مراد وهبة : العحم الفلسفی دار الثقافة الجديدة » الطبعة BALAN AAS‏ 
۹ ص : ۰۱۳۱ ۱۳۲). 

(۲) الاصل : فاحدهما . 


۱۸۰ 


ج :“لو صح فإما واحب فالها لكون مثل المحدثين؛ أو gle‏ فتبقى معطلة, 

وهو ضعیف . 
مسالة( : 

وعدمها متتع» ولا نلامکانه محلْ» ویجب بقاژه مع القبول فلها مادة» فهی 
حسم)؛ ولو سلم قلاتتعدم والاً فلها مادة آحری » وینتهی إلى مالاينعدم وهو 
الطلرب . ولقائل آن یقول : العرض لامکانه محل ولیس م رکب . 

ورد : الإمكان عدمی؛ ولو سلم ؛ فکذا فی السابق؛ ولو سلم فلیست 
بحسم والثابت العكس؛ ولو سلم » فلیس الطلوب الادةء ولایلزم من بقائها 
بقاؤهاء فیفوت القصود من [ثبات السعادة والشقاوة . 
مسألق() : 

وتدرك ابلزئیات » حلافاً أرسطر وابن سینا .لنا : حامل الکلی علی 
حزئیه ید رکهما . 

قالوا : |ذا تخیلنا ذا جهتین متساویتین فمحلهما ليس واحدا لأنّ الامتياز إما 
بذاتى أو لازم » لكنه حاصل . قلنا : الإدراك ليس انطياعا » لوحوده فى الخيال 
وعدم الآخر ؛ بل غايته المشروطية » فنقول الانطباع فى الخيال والنفس تطالعه 
هناك . ولقائل أن یقول : تدرك ابمرئی بالة بخلاف الكلىّ . 
مسألة© : 

النفس العالمة النقيّة عن هيئات البدن سعيدة بعد الموت » لأنّ اللذة إدراك 
. الملائم وهو المفارق وهو حاصل . قلنا : الإدراك ليس اللذة » الحصوله دونها ؛ 
ولاسبيها لأنّ الاستقراء والقياس لايفيدان اليقين ؛ ولو سلم » فلعله موقوف 


(۱) الاصل : مسلة . 
(۲) الاصل : مسلة . 
(۳) الاصل : مسلة . 


كلما 


على حضور شرط آر زوال مانع . والتی تعکس منها شقية لابسبب هيئات 
البدن» لأنها تنقطع ؛ وقد بينا ضعف الفرق . 
مسألق() : 

(عادة العدوم جائزة » LISLE‏ للفلاسفة والكراية وآبی اللسین . ادا : 
الامتناع ليس للماهيّة ولا لازمها » وال آماً وج ارلا ؛ والعارض یژول . 
لايقال: يكتنع pS‏ علیه » لأته معدوم » لا تقول : هذا تناقض . 

قالوا : لايحكم عليه بالعود لأنه ليس بثابت ؛ قلنا : تتاقض . فالرا: بتقدیر 
الوفوع » لايتميّز عن مثله ؛ قلنا : فى علمنا فقط . قالرا : فيعاد وقته » فهو من 
حيث إنه معاد ميتدأ . قلنا : لر أعيد وحرده بعينه . 
Malas‏ > 

العاد .ععنی جمع الأجزاء حقّ » خلافاً للفلاسفة . 

نا : ممكن Syd OY‏ اللدسم للعرض ذاتى له وهو تعالى© قادر على كل 
مكن « والصادق أخبر عته فهو واحب . واعترض : لانسلّم الإمكان وبيانه ما 
بر ؛ ولو سلّم » فالإخبار بالروحانئ فقط ؛ وماحاء فى شرعنا » فدلالة اللفظ 
ليست قطعية ولأن التشبيه أيضاً . 

ورد : فلیس تأويلكم أولى من تأويلنا . قلدا . ثبت بالتواتر أنه عليه 
لسلام(» - آلبته ! فعررض بوجوه : 
| : أن العالم أبدئ . قلنا : تقدم . 
ب : أن الحنة والنار ليسا فى عالم الأفلاك؛ لأنّها لاتخالط الفاسد؛ ولا العناصر 


. الأصل : مسلة‎ )١( 
. الأصل : مسلة‎ )۲( 
. (؟) الاصل : تعلی‎ 

(ا) الأصل : السلم . 


\AY 


لأنه تناسخ؛ ولا فى غيره» وإلاًء فهو كرة فيقع الخلاء . قلنا : جائز 
ج : إذا أكل إنسان جزء إنسان» فليس إعادته له أرلى من إعادته للآحر . قلنا: 
بل للأوّل لأنه أصْلِى له . 
د : ليس المقصود منه الألم؛ لأنه متتع على BY canbe te SH‏ العدم 
کافب ولا اللذة » لأن) الحقيقية هى الروحانية . قلنا : مر إثبات الحسية. 
تنبيه : لايتمٌ القول جمع الأحزاء إلا بالقول بإعادة العدوم ؛ إذ هويّة الشخص 
أمر زائد عليها . 
مسألة© : 
لم يثبت بدليل قطعئ أنّ الله يعدم الاجزاء » واستدل بوحوه : 
أ : " كل شىء هالك "© وهو الفناء . قلنا : بل الخروج عن حذ الانتفاع . 
ب : " هو الأول والآحر "9 . قلنا : بحسب الاستحقاق . 
ج : " كما بدأنا أوّل لق نعیده 6 . قلنا : تقتضی(*) التشابه فی کل 
الأمور . 
مسألق : 
سائر السمعيات من عذاب القبر والصراط والميزان وإنطاق الجوارح وتطاير 


. الأصل‎ + )١( 

(۲) الاصل : مسلة . 

جم + الاصل . 

ره) + الاصل . 

(5) سورة القصصء من الآية 88 . 
(5”) سورة الحديد ء آية "ا . 
OM)‏ سورة الأنبياى» آية + ٠١‏ . 
(ه) الأصل : لايقتضى . 

رن الاصل : مسلة . 


۱۸۸ 


الكتب وأحواله الجنة والنار ممكنة SU aly‏ قادر » والصادق أخير عنها . 

مسالق : 
وعيد أصحاب الکباثر منقطع » خلاقا للمعتزلة . 
لنا : وحوه : 

أ : ' فمن يعمل مثقال ذرة "© ولأبد من ادمع بين العمومين . ولايقال : 
ينقل من الحنة إلى التار لأنه باطل؛ فبقى العكس . 

ب : المؤمن امتح“ eo‏ فإذا فعل الكييرة فالأرّل باقء وإلأء فليس انتفازه 
بهذا أولى من العكس؛ وأيضاً فطريانه مشروط بزرال الأول» فلو زال به 
لزم الدور؛ وأيضاً فإذا كان الأرّل عشرة أجزاء والثانى إن مسة ع ray‏ 
زوال آحدهماه أول, أو عشرة؛ فإمًا أن تحبطها وتبقى» كقول أبى على» 
فالاول لغو " ومن يعمل مثقال ذرة خيراً يره "0 ؛ أو تنحيط كقول أبى 
هاشم والشىء لايعدم بنفسه . 
ولايقال : كل واحد منهما يعدم الآحر » لأنا تقول : فيلزم من عدم کل" 
واحد منهما وحوده وبالعکس . 

ج : " إن الله لایغفر آن يشرك به ۳ و " إِنّ ريك لذو مغفرة للناس على 
طلمهم "۳ وعلی للحال . 





(۱) الأصل : تعلى . 

(۲) الأصل : مسلة . 

() سورة الزلزلة » آبة ۷ 8 

)1( الاصل : آحدیهما . 

هم سورءة الزلزلة » الآية ۷ . 

١‏ )شورة النسای من الاية 4۸ والاية ۰۱۱۲ وکل الاستشهاد قوله : ( .. ويغفر مادون ذلك لمن 
يشاء. . ). 

۱ سورة الرعد » الآية 5 . 


۱۸۹ 


د: eng nyt‏ على أنه على عفر ولا يتحقق إلا بإسقاط المستحق؛ وعفوه ةل 
التوبة على الصغيرة وبعدها عن الكبيرة» واحب عندكم . 
قالوا : "ومن يقتل"© ؛ و " إن القجار لفی ححیم (6؛ قلنا : نبين فى 
آصول الفقه Of‏ صيغ العموم ليست قاطعة فى الاستغراق ؛ وأيضا فمعارض 
بالوعد 
مسأل : 
أجمعوا على دوام عقاب الكافر المعائد ؛ أما المجتهد ء فقال ابساحظ : 
معذور بدليل " وماحعل عليكم فى الدين "5 . ورد بالإجماع . 


( + الأصل . 

() سورة الثسای من الاية ٩۳‏ . 

. ٠١ سورة الانقطار الآية‎ OY 

الأصل : مسلة . 

٠‏ هو أبو عثمان بن بحر بن محبوب الكنانى الليثى البصري العالم المشهور ؛ صاحب التصانيف 
فى كل فنء له مقالة فى أصول الدين › وإليه تنسب الفرقة المعروفة بالجاحظية من المعتزلة. كان 
Hiya‏ للنظام » ثم صار إماماً من أئمة الكلام . وكان عالما مميطاً بمعارف عصرة » واسع 
الرواية » كاتبا أديبا . توفى سنة 5ه بالبصرة » وقد تيف على تسعين سنة . من مؤلفاته : 
"الحيوان " و " البيان والتبيين " و "البخلاء " .. إلخ . ( ابن حلكان : وفيات الأعيان » ۳ » 
ص ۰ ۷۵-۷۰ ). 

. 74 سورة احج » من الآية‎ CO) 


4. 


الثالث : فى الأسماء والأحكام 

: Las 

الإيمات لغة التصديق ؛ وشرعا فیما علم بیع الرسول به ضرورة خلاقا 
للمعتزلة » فانه الطاعة ‏ وللسلف فانه تصدیق وعمل واقرار . لنا: فیکرن 
"وعملوا الصالحات ©" مکررا " ولم يلبسوا OY‏ نقضا . 

قالوا : فعل الواجبات : الدین » بدليل " وذلك دين القيمة "25 وهو 
الإسلام بدليل " إن الدين "0” ؛ وهمو الایمان بدلییل " ومن بیتغ "۳۹ و 
رأيضاً فقاطع الطريق مخزى لدخوله النار بدليل [" لهم عذاب النار 6066۳۴ > 
ومن تدعمل OM" ih‏ والمومن oS AY‏ بدليل “والذين آمنوا معه "6209 . 
قلنا : حمول على الكمال توفيقا يين الأدلة . ولقائل أن يقرل : على الأرّل Lif‏ 
ينتج عكس امطلوب . 





 ةلسم‎ : الأصل‎ )١( 

(۲) الاصل : الصلحت . 

() سورة النور» من آهة ۵۵ ۱ سورة محمده من آية ۲ ؛ سورة فاطره من آیة ۰۷ 

(۱) سورة انعم من الاية ۸۲ ۰ 

(5) سورة البينة» اللآية © . 

. ١8 سورة آل عمران» من الآية‎ OD 

. ۸٥ سورة آل عمرانء من الآية‎ OY 

AT ES nd OD‏ فبها هذا اللفظ » وإغا الآبة التى ورد فيها حسزاء قاطع الطريق لفظها :( إنا 
حزاء اففين يحاريون الله ورسوله ويسعون فى الأرض فساداً أن توا أو HES plane‏ 
أيديهم وأرجلهم من حلاف ر ينفوا من الأرض › ذلك لهم عزى فى الدنبا » ولهم فى 
الآحرة عذاب عظیم ) وهی الپ۳۳۵ من سورة الائده . 

+ الأصل . 

سررة آل عمران من الآية 1901 . 

۰ ۸ سورة التحريم من الآية‎ OO) 


قالوا : المصدّق الجبت مؤمن . قلنا : حاص .قالوا : " وما كان الله ليضيع 
إعانكم "0 . قلنا : الایعان بها لانفسها . 
تنييه : صاحب الكبيرة عندنا » مؤمن مطيع بإعانه » عاص بفسقه ؛ وعند 
المعتزلة ؛ لامؤمن ولاکافر ؛ وعند جمهرر الخوارج كافر بدليل " ومن لم 
یحکم"<» ؛ وعند الأْزارق تم مشرك » وعند الزيدية كافر النعمة ؛ 
وعند احسن البصری۳ منافق بدلیل " آية الناقق ثلات ۳۳۵۳ . 
مسالقر۱) : 
ولايزيد ولاينقص » إذ التصديق لايقيلهما » خلافاً للمعتولة وللسلف ؛ إذ 
العبادات بالعکس ۰ والبحث لغوی ؛ ما دل علی قبوله لهما یرجم ال الكامل؛ 


() سورة البقرف من الاية ۱4۳ . 
OY‏ سورة المائدة » من الآية 44 . 
الأزارقة : من فرق الخوارج » وهم أصحاب أبى راشد نافع بن الأزرق الذين حرحوا معه من 
البصرة إلى الأهوازء فظبوا عليها وعلى كورها وما وراءها من بلدان فارس وكرمان فى أيام 
عبد الله بن الزبيد » وقتلوا عماله بهنه التواحی . ومن بدعهم تکفیر علی ( رضى الله عنه )» 
وعاتهم مرتكب الكبيرة كافر كفرملة » ويكون بذلك عخلداً فى النار . ( الشهرستاتى : الللل 
والتحل » ها » ص: ۱۲۲-۱۱۸ ). 
هو أبو سعيد الحسن بن أبى الحسن يسار البصرى ؛ كان من سادات التابعين وكبرائهم » 
ومع کل فن من علم وزهد وورع وعبادة . كانت أمه مولاة لام سلمة زوج التبی صلی 
الله عليه وسلم » فولد فى بيتها سنة 7ه . وكان عالم البصرة وزاهدها غير منازع » تخرج 
فی مدرسته کثیر من عاصره وحاء بعده من رژساء الکوائف الختلفة . وتوقى سنة ۱۱۰ه-. 
وآثاره مفرقة بین الکتب الختلفة کالبیان والتیبین والک‌امل وعیون الا عبار والعقد الفرید 
وزهر الآداب .. إلخ . ( ابن خلكان: وفيات الأعيان » جلا » ص : 6۷۳-۹۹ . 
من حدیث شربف رواه البخارى فى صحيحه وتام الحديث : " آية المنافق ثلاث إذا حدّث 
كذب وإذا وعد أحلف وإذا اؤتمن خحان " رواه فى كتاب الإبمان ء باب علامة المنافق . 
(صحيح البخارى » بحاشية السندی » ج١‏ » ص : ١8‏ ) . 
)١(‏ الأصل : مسلة . 


۱۹ 


و بالعكس إلى التصديق . 
مسالار) . 


الكفر إنكار ماعلم بالضرورة جى الرسول به » فلا يكفر أحد من أهل 
القبلة » إذ إنما أنكروا النظرئ . 


. الأصل : مسلة‎ )١( 


۱۹۴۳ 








الرابع : فى الإمامة 

قیل : واجبة عقلا على الله ؛ وقال المساحظ والكعبى وأبو الحسين على 
الخلق . وقال جمهور أصحابنا والمعتزلة سمعاً » وقال الأصم والخوارج لاتجب . 

لنا : نصب الإمام يتضمّن دفع الضرر : لأنّ الخلق مالم يكن لهم رئيس 
قاهر يخافونه ويرحونه لايجترزون عن المفاسد , ودفعه واحب إمّا عقلاً عند 
قائليه » أو إجماعاً عندنا . 

احتج الأولون بوحوه : 
أ : أنه زاحر عن القبيح العقلئ . 
ب : أنه مرشد إلى معرفة الله تعالى0© . 
ج : أنه ply‏ اللغات والأغذية وكيزها عن السموم . 
مساألق( : 
الشيعة حنس تحته أنواع : 
: الإمامية» واستقر رأيهم على أنّ الإمام بعد النبى ‏ صلى الله عليه وسلّم - 
علی بن آبی طالب » بالنص الجلى9) ؛ نم ابنه لسن » ثم آخوه الحسين» 
ثم اينه على زين العابدين » ثم ابنه محمّد الباقرء ثم ابنه حعفر الصادق » ثم 
ابنه موسى الكاظم » ثم ابنه علی الرضی » ثم ابنه محمّد التقی » ثم ابنه علی 
التقى » ثم اینه اللسن الزکی > ثم ابنه حمّد القائم التظر؛ بعد الاحتلاف 
فی کل مقام منها . ۱ 
فمن القائلين بإمامة على من كفر الصحابة .ممخخالفته» وهو بترك القتال؛ 


— 





. الأصل : تعلى‎ )١( 
. الاصل : مسله‎ )۲( 
. الاصل‎ + )۲( 

(4) + الاصل . 


140 


وقيل : بل الإمامة له يفعل فيها ماشاء؛ وقيل : تركه تقية؛ وقيل : هو حى فى 
السحاب والرعد صوته والبرق سوطه ؛ وسینزل فیقتل آعداءه » وإذا سمع 
هو لاء الرعد قالوا : " السلام(» عليك آمیر الومنین " . وقیل : مات والامام 
بعده الحسن» ثم ابنه الرضى » ثم ابنه عبد الله الخير » ثم ابنه محمّد النفس 
الز کیه» ثم أخوه إبراهيم . 

ومن القائلين بإمامة على زين العابدين من قال : الإمام بعده ابنه زيد . 
ومن القائلين بإمامة محمد الباقر من قال : الإمام بعده محمد بن عبد الله بن 
الحسن بن الحسين . وقيل : أبو منصور العجلى . 

ومن القائلين بإمامة جعفر الصادق من قال أنه حى غائب » لقوله : " إذا 
رأيتمونى أهوى من هذا الحبل » فلا تصدقوا فإئى صاحبكم صاحب السيف " . 
وقيل : يظهر لأوليائه ويعدّهم ؛ وقيل : مات والإمام بعده ابنه عبد الله ؛ وقيل: 
ابنه محمّد ؛ وقيل : ابنه إسماعيل22 ؛ وقيل: ابنه موسى الكاظم ؛ وقيل: أوصى 
بها إلى موسى الطفى ؛ وقيل : يرفع الحائك ؛ وقيل : إلى موسى الأقمص ؛ 
وقيل : إلى عبد الله التيمى ؛ وقيل : إلى أبى حعدة ؛ وقيل : يجوز سوقها إلى 
ولده وغير ولده . 

ومن القائلين بإمامة موسى الكاظم من توقف فى موته ؛ وقيل : حى 
وأوصى بها إلى محمد بن البشران ؛ وقيل : مات والإمام بعده ابنه أحمد . 

واختلف فى إمامة محمّد التقى لصغر سنه وعدم علمه ؛ وقيل: لإمتنع [ أن 
يخلق فيه العلوم ]0) کعیسی - علیه السلام*» - ؛ وفیل: بامامته فیما عدا 


(۱) الاصل : السلم . 
(۲) الأصل : اسمعیل 
(۳) + الأصل 

(5) الأصل السلم 


+44 


. وقيل : مطلقا » والإمام بعده ابنه موسى‎ URI, Baal 
ومن القائلين بإمامة على التقى من قال : إنه حى منتظر » وقيل : مات‎ 

والإمام بعد ابنه حعفر . 
واختلف القائلون بإمامة الحسن الزکی ؛ فقيل : حي IL Wy‏ الزمان عن 

اللعصوم لأنه لم يترك ولداً طاهراً ؛ وقيل : مات وسيرجع ؛ وقيل : أوصى بها 

إلى أيه جعفر ؛ وقيل : إلى أخيه محمّد ؛ وقيل : لما مات ولم يترك ولداً Lite‏ 

أنه ماكان إماماً وتعيّن جعفر ؛ وقيل: بل تعينٌ محمد لفسق جعفر جهاراً 

وللسن حفیة؛ وقیل: حلف ابنا من ستتين واستتر خوفاً من عمّه والأعداء وهو 
النتظر؛ وقيل: ولد بعد موته ثمانية أشهر؛ وقيل: لما مات ولم يترك ولد حلا 
الزمان عن المعصوم وارتفعت التكاليف ؛ وقيل: OY‏ يجوز انتقال الإمامة ولا 
الخلو عن المعصومء فوحب أن يكون له ابن وإن لم نعرفه بعينه » فنحن علی 
ولائه إلى ظهرره؛ وقيل: بالتوقف فيمن بعد على الرضی . وهذا الاحتلاف 

العظیم یدل على عدم النص . 

ب : الكيسانية0» وهم القائلون بإمامة محمّد بن الحنفيّة » فقيل : بعد على بن 
أبى طالبء [ لأنه دفع إليه الراية يوم الجمل » وقال : اطعن أبيك تحمد 
فأقامه مقامه ] وقيل : بعد الحسين بالوصيّة حين عزم على الكوفة أو BY‏ 
زین العابدين كان صغيراً ؛ وقيل : حىّ غائب فى حبل رضوى بين أسد 
وغر حفظانه وعنده عینان نضاختان وسيعود ؛ وقيل : مات والامام بعده 
زين العابدين؛ وقيل: ابنه أبو هاشم عبد الله ؛ وهؤلاء احتلفوا : فقيل : 
الإمام بعده زين العابدين ؛ وقيل: أوصى بها إلى الحسن بن أخيه على ؛ 


(۲) + لاصل . 
(۲) + الأصل . 


۱۹۷ 


وقيل: إلى بيان بن سمعان؛ وقيل : إلى عبد الله بن عمر بن حرب؛ وقيل: 
إلى عبد الله بن معاوية بن عبد الله بن جعفر بن أبى طالب؛ وقيل : إلى 
على بن عبد الله بن عباس وأوصى هو إلى آبنه محمّد » وهو إلى ابنه إبراهيم 
القتول. 

ج : الزيدية القائلون بإمامة على بالنص الخنفى » ثم الحسن ‏ ثم الحسسين بنص 
النبى ‏ عليه السلام(© ‏ أو بنص على ؛ ثم کل فاطمی مستجمع لشرائط 
الإمامة ؛ وفرقهم اللحاروديّة » أصحاب أبى الجارود زياد بن منقد العبدی 
زعم أن النص على على بالرصف فقط » والناس مقصرون ونصيوا أبا بكر 
اختيارا نفسقوا . والسليمائيّة ؛ آصحاب سلیمان( بن جریر » زعم أنها 
آمر اجتهادی وحطوه) لایبلغ الفسق ؛ وكفروا عثمان ومحاربى على . 
والصالحية» أصحاب الحسن بن صالح بن حئ» يثبت مامة العمرین ویفضل 

علياً على الباقين» وتوقف فى عثمان » قال : إذا سمعنا ماورد فى حقّه من 

الفضائل اعتقدنا لمانه» وإذا رأينا إحداثه وجب تفسيقه فنفوض أمره إلى الله . 
واحتج الأولون بأنّ الإمامة لطف » لأنا نعلم بضرورة العرف أن امتناع 

الخلق عن القبائح or‏ الرئيس القاهر أكثر » واللطف على الحكيم واحب » 

فالإمام معصوم وإلاً افتقر إلى آخر ويتسلسل ؛ والإجماع حجّة لامتناع خلو 

الزمان عن العصوم واستلزامه قوله وهو صدق ء ولايتوقف صحّة الإجماع على 
المعجزة » وأثبتوا إمامة على وسائرهم بالإجماع » وكذا إمامة محمد بن الحسن 

العسکری ؛ قالوا(» : وبقاژه فی تلك الدة مکن . 


(۱) الأصل : السلم . 
(۲) الاصل : سلیمن . 
(۲) الاصل : وخطاه . 
)٤(‏ + الأصل . 
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لايقال : مر الاختلاف فى بض الأئمة . والإسماعيليّة تالف فى هذا 
الترتيب ٠‏ لأنا نقول : انقرض المحالفرن » فلوكان قولهم حقاً بطل إجماع Sal‏ 
العصر ؛ والإسماعيلية فساق ؛ بل كفرة لقدحهم فى الشرع وقولهم بالقدم . 

ولايقال : لو كان على وأولاده أئمة فلم تركوها ‏ لأنَا تقول : يحواز التفية 
قياساً على الغار ؛ فمتى صمّ لهم وجويها عقلاً وجواز التفيّة تم لهم المت ©؛ 
وأما النصوص فيشاركهم فيها. 

واعترض : لانسم رجربها ولا آنها لضف ء رالا فالرؤساء كلهم 
معصومون له انم ؛ ولو سلّم فليس الإجماع حجّة ؛ لأنه إما فى علمكي 
ولايدلّ على عدم المخالف ؛ أو فى نفس الأمر ولاقطع . 

لايقال : المعتير فيه العلماء وهم معروفون » لأناً نقول : لاخبر عند علماء 
الشرق من علماء الغرب وبالعکس) والامام من أحل العلماء ولیس معروفا؛ 
لعلم كل أحد أن العسكرى ماعاش ثلثمائة سنة » ولاهو ولد الحسن ؛ ولو صح 
قرلكم لدلّ على تفیه» لأنه لركان لكان مشهرراً . 

لايقال : مجهرل النسب والعمرء لأنا نقول : ليس خحفاوٌهما أولى من خحفاء 
مذهبه؛ ولايقال فینسد باب الاجماع لا تقول : إنما يمكن حيث يكون العلماء 
قليلين تحويهم بلد واحد؛ ولو سلّمء أنه يتضمّن قول الإمامء لكن كونه حجّة 
ليس مطلقاً Mill pte toe y (GLA‏ لاقطع . سلمنا دليلكم لكنه معارض بأْه لو 
كان لأظهر الطلب » كعلى مع معاوية » والحسين مع يزيد » حتى آل الأمر إلى 


LG (4)‏ : اللباس والوسادة والورق وصار الحلس والمحيلة والذى يكون فيه الغلب فى 
الشطرنج؛ فارسيتها دست أخحذتها العرب وتصرفت بها ؛ ولها ايض بالفارسية معان كثيرة منها 
اليد والفائدة والنصرة والقوىوالقاعدة واللعب والقايس وصدر البيت .. إلخ . واما الدست 
ععنی الصحرام فمعرب عن دَشُت . ودست بالكردية معناها اليد . ( السید آدی شیر : معحم 
الألفاظ الفارسية العربة » مکتبة لینان » بیروت » ۱۹۸۰ ۰ ص : ۱۳ ) ۰ 


۱۹۹ 


عدم للبالاة بالقتل ؛ ولا علياً لما اشترط عليه سيرة الشيخين أبا مع أنه كان 
يمكنه ذكر اللفظ » وينوى غير ظاهره » فإن فى المعاريض لمندوحة9) ؛ فكيف 
يرضى بالكفر تقيّة ) وقد وضع il‏ الرافضة لشيعتهم مقالتين » لايظهر 
عليهم معهما أحد: الأولى البداء » فإذا لم يكن ما ذكروا قالوا : بدا لله فيه؛ 
والثانية التقيّة : فكلما ظهر بطلان قولهم أو Ce gan‏ قالوا : ما قلناه تقيّة . 


ولنختم الکتاب حامدين لله ومصلين على 
محمد نبيسه 
* ۰ * > 


إلهى أنت المدعو وعفوك المرحو ؛ وعُبَيْدك الخطاء مَدَّ يَدَ الضراعة 
[ل‌حلالك ؛ وأنت gl). Oy stall oe‏ تعلم أننئ ماقصدت بكتابى هذا 


2 


مباهاة ولا مضاهاة » بل اشتغالاً بالعارف الالهیة(» الوصلة ال حضرة قاسك؛ 
تعلم ما فی نفسی» ولا اعلم ما فى نفسك . إلهى فاعصمتى من الخطأ فيما 
کتبته» والخلل فيما نويته؛ تضلّ من تشاء وتهدى من تشاء ؛ أنت ولينا فاغفر لنا 


وار هنا وأنت خير الخافرین(6۰) ۰ 


() الماریض : التورية بالشیء عن الشیء » ومندوحة : أى سعة » وهو حدیث تخرج عن عمران 
بن احصین» مرفوع » نصه : " إن فى المعاريض لندوحة عن الکثب " . 

. الأصل : لكة‎ )١( 

(۲) الاصل : حطاه . 

(۲) الاصل : الغفرین . 

(4) الأصل : الالاهیة . 

(ه) الأصل : الغفرين . 

(۰ تتهی نسخة الخطرط کما یلی : " وافق الضراغ من احتصاره عشيّة یوم الأر ء التاسع 
والعشرين لصفر عام اثنين وحمسين وسبعماكة ؛ وکتبه مصنفه الفقیر إلى الله تعالى عبد الرهمن 
بن محمد بن خلدون احضرمی" . 


فهارس التحقيق 


اوله : فهرس الآبات القرآنية 
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۱۸۰ 
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كل شىء هالك » .۰ سورة القصص ‏ من الاية ۸۸ ۱۸۸۰۰ 

AWA wiles ۱۰ ۶ نعیده 4 .۰ سورءة الانبیای الاية‎ Be Jf uly LS > 

ظ لاتد ركه الأبصار 4 ..... سورة الأنعام» من الآية Oa ١١١‏ 

لم نك من الصلین؟» ..... سورة الدثره من الاية 4۳ 154 
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$ من يعمل سوءًا يجر به # ..... سورة النساءء من الآية Ese ١11‏ 
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النور» الآية 55؛ سورة المزملء الآية VA. ٠١‏ 

والذين آمنوا معه ‏ ..... سورة التحريمء من الآية م .١151.....‏ 

© واستعينوا © ..... سورة البقرة» من الآية 4 ANG oh:‏ 

8 وذلك دين القيمة ‏ ..... سورة البينة» الآية ه ۱ 

$ وعد الله ..... سورة النور» من الآية هه ل N‏ 

# وعملوا الصالحات * ..... سورة النور» من الآية هه؛ سورة محمد من 
الاية ۲؛ سورة فاطرء من الاية ۷ ..... ۱ 

> وقل رب أعوذ بك من همزات الشياطين 4 ..... سورة المؤمنون» الآية 


# ولا الملائكة المقربون #* ..... سورة النساءء من الآية ١1/7‏ ا 


۱ 


( ولم يلبسوا » .......... سورة الأنعام » من الآية NG Vedas AY‏ 


ل وما جعل عليكم فى الدين # .... سورة الحجء من الآية ۷۸ ل AGS‏ 
وماذا عليهم لو آمنوا # ..... سورة النساءء من الآية 4ل ..... 154. 
وما كان الله ليضيع إيمالكم # .... سورة البقرة» من الآية ٠٤١‏ 
Ais |‏ 

وما کنا معذیین ..... سورة الإسراء» من الآية ٠١‏ .....۷۸. 

لإ وما يعلم تأویله الا الله © ..... سورة آل عمرانء من الآية ۷ .... .٠٤١‏ 
۸ ومن تدخل النار 4 .... سورة آل عمران » من الاية ۱٩۲‏ ...۰ ۰۱۹۱ 
ومن يبتغ # ..... سورة آل عمران من الاية ۸۰ ..... ۰۱۹۱ 

gay >‏ يعمل مثقال ذرة خيراً يره 4 .... سورة الزلرلة الآية ۷..... .٠۸۹‏ 
« ومن يقتل ‏ ..... سورة النسای من الآية .٠۹۰۰.... ٩۲۳‏ 

( وهن لم بحكم ‏ ..... سورة الائدة » من الاية 44 ..... ۰۱۹۷۲ 

) ووجدك ضالاً ‏ ..... سورة الضحی» من الية ۷ ۰.۰.۰ ۰۱۸۰-۱۷۹ 


انا : فهرس الأحاديث النبوية 
" آية المنافق ثلاث " : ۰۱۹۲ 
' إن فى المعاريض لمندوحة " : .٠٠١‏ 
we‏ : فهرس المصطلحات 
اعادة العدوم : ۱۸۵۸-۱۸۷-۱۸۳ ۰ 
الاخلاق : ۰۱۷۸-۱۷۷ 


الاستقراء : ۰۱۸۱-۱۱۷۸۲ 


الأفلالى : ۱۸۷-۱۹۹-۱۰۰. 


الألم : /151. 

.٠١٠-٠٠١ : الأين‎ 

الارادة : ۱-۱۵۰۱-۱۱۶-۱۱۳ ۰۱۱۵-۱۳۲۱۳۱۵ 

الإضافة : ۰۱۰۰ 

الا کسیر : ۰۱۳۰ 

الامامة : ۰۱۹۸-۱۹۷-۱۹۱۹ 

الإمكان : 4و-ع .78-1 سرغ 1-.ه 11-1 -ه5 145-15-1 

.٠٠٠١ : البداء‎ 

البديھية : 1۷ \4A-1£4-۱۲A-۱۲1-۱۱۹-۹4۷-۸٩۹-۷۹-۷۲-‏ 
البديهيات : 15-59-51 -/ال/ا١.‏ 

البرهان : ۱۱-۹۷-۷٩‏ .... برهان اخلف : ۰۱۲۵-۷۰ 


البقاء : ۰۱۵۳-۹۹ 

العجرية : ۰۱۷۷ 

التحیز : ۰۱۳۵-۱۲۰-۱۱۹۱ 

التسلستل : لاهلا الام م رو 


لاع 


١ 9-١ ١5-١4-١١ - ١1-٠١١‏ ممم 


VAAHN VAN VIS ot oF 7-۱ ۶۳-۱ ۰ 
۰۱۵۱-۹۵-۹۳ : التشكيك‎ 


التصديق : 1-1/1-77-6/ا-ل/الا- امت 4م ١‏ ..... التصديقات: /ا5- 
۸۰-۷۵ .... التصدیقات السية : ۱۷ .... التصدیقفات 


الوحدانية : ۰1۱۷ 
التصور : ۱-۰۷۵-۱۹-۲۱۲-۲۵ ۸۷-۷۷-۰۷ ۹-۹۷-۹۰۸۹ ۱-۱۰۱ 
۱۸2-۱۱۰-۱۵۱-۱۳۹-۲..... اتصسورات: ٩۵‏ 


-١١ 


التصور البديهى: ....14-١١5-57‏ التصور الحسى: 15 ar‏ 
التصور الوحدانى: 55. 
التعريف الحدى : 57 .... التعريف بامثل: 55 .... التعريف بالأخفى: 11 
.... التعريف بالعين: 55 . 
التعمیم : ۰۱۲۳ 
الظية : ۲۰۰-۱۹۹-۱۹-۱۷۹. 
التكليف : ۱۱۸-۱۲۱۷-۰۱۱۱۰۱۱۱-۷۸-۰۷۷ ۰۱۷۷۰ 
الهاسخ : ۰۱۸۸-۱۸۰ 
التو اتر : ۰۱۸۷-۱۷۸-۱۷۰ 
التولد : ۰۱۱۵-۷۹ 
opi‏ : ۶ ۰۱۲ 
الجسم : ۱۱۸-۱۱۷-۱۱۹-۱۰۱۷۰۱۰۱۵۱۰۱۱-۱۰۰۱۷۱-۷۰-۸۸- 
۱۲۳-۱۲۲-۱۲۱-۱۲۰-۹- ۲۷-۱۲ ۱۲۹-۱۲۸۱ - 
۱۳۵-۰ ۱۳-۱۵۷۱۵۱-۱6 ۱۸۳-۱۸۸۲-۱۵-۱ - 
۰۱۸۷-۱۸۱۵۶ 
الجدس : ۱۲۰-۹۵ ..... الأحناس : ۰۹٩۱-۸۹-۸۸‏ 
ابحهل : ۱6۳-۱۷-۱۱۰-۹۷-۷۹- ۰۱۵ 
او : ۱۱۹-۱۰۱- ۰۱۱۰-۱۶ 
اوه سر : ۰-۸۹-۸۷-۷ ۱۰۸-۱۰۷۹ -۱۱۷- 7-1۳۲۹2۱۲۷-۱۲۷ 
۱۸-۱۱۵۱۱۰-۶6 .... البگوهر الفرد: ۰۱۰۵-۱۰۲ 
ات : ۸۹-۸۸ ۰۱۵۵-۱۱۱-۱۰۵۰ 
الحجة : 1۸ . 
احد التام : 1٩‏ .... اد الناقص : ۰17 


استدوث : ۰-۱۳۹-۱۲۳۳-۱۲۰-۹۸-۹۱-۸۹-۷۲ 61-۱۵-۱4 ۱- 
۵۷-۳ ۰۱۸۵-۱۰-۱ 

- ۱۲۸-۱۲۷۱۲ -۱۲۳-۱۱۸-۱۰۷- ۱۰۱۲-۱۰۲-۹۰۸۸ : SP 
۰۱۱۲-۱۵۷-۰۷۱ ۵۵-۱ ۵۰-۱۳۳۱۳۰-۷۹ 

الحس : ۱۰۱۹-۷۵-۱۸ ..... الحسيات: ۷٤‏ . 

احسن : ۱۶۱۷ ..... الحسن والقبيح : ۰۱۷۷-۱۱۸-۱۹۲ 

اطياة : 4 ۱۵۵-۱۱ . 

. ١58 : الحلول‎ 

.١ 77-1١١ : الخط‎ 

الخلاء : ۱۸۸ ۰ 

الخيال : 185-75. 

. ١69 : الست‎ 

الدلیب سل : ۱۲۲-۱۱۳-۱۱۰-۸۸-۸۱-۷۷ 271-۱۲۷ ۱۵۹-۱ ious‏ 
الدلیل اللفظی: ۸۱ . 

ال لور : ۱۰۱۹-۹۳-۹۵ -۰-۱۳۳-۱۲۹-۱۲۷ ۵۱-۱۷-۰۱ ۱- 

۰۱۸۹-۱۸۵-۱۱6۱ ۰۳-۲ 

الرسم التام : 1٩‏ ..... الزسم الناقص : ۰1۱ 

. ١75 : الرهص‎ 

. ۱11-١1٠-1٥۸ : الرۋية‎ 

الزمان : ۱۸۱۷ ۰۱۵۱۰۱۵۱۱۴۱۰۱۱۱۰ ۱۱۸-۱۱۷۱۰۱۱۱ 
۲۲-۱۲۹۶ ۲۸-۱ ۰۱۱۱-۱۶۱-۱۳۱ 

السرسام : ۱۷. 

السطح : ۰۱۲۲-۱۰۱ 


TA 


السعادة والشقاوة : ۰۱۸۲ 

VE) : السفسطة‎ 

السمت : ۰۱۲۷ 

السياسة : ۰۱۷۸ 

الصماخ : ۰۱۱۰ 

الصورة : ۰۱7۱۵ 

الطریان : ۰۱۸۹-۱۲۹-۱۱۷-۹۸ 

الظن : ۰۱۰۹-۸۱-۷۷ 

العادة : ۰۱۷۷-۱۱۷۰ 

العسام : ۰-۹ ۵۱۱۰-۹۹۷-۹۵۹۷ ۰۱۲۵-۱۱۲-۱۰۹۱ 
۱۲۱۰-۱۳۹-۱۳۶۹ ۰۱۸۸-۱۸۵-۱۱۲۱ ... العدم 
الطلق : ۰۱٩‏ 

العرض : ۰-۹۱۸۹۸۸۸۷ ۱۲۹۱-۱۲۵-۱۱۷-۱۰۷-۱۰۱۱-۱۰- 
۱-۱۳-۲۷ 6-۱ ۰۱۸-۱۳۲۱۵۱۲۰-۱ 

ال ۵۹۸۹۹ 6-۱۳۰-۱۲۳-۱۱۱-۱۰۰۰۷۸۷ 2۱6۱-۱6 
۱۷۷-۵ .... العقل الثانی : ۰۱۱۵ 

العلم م ا ا ا ل 
۰ - ا 2۱۵4۱۵۰-۱6۸۱ 


E A-11A-111-1 11-11-1 oA-101- 100‏ العلم 
الالهی: ۱۶٩۹-۱۱-6‏ ...ه العلم الضروری: ۷۵.... العلم 
النظری: ۰۷۵ 


العلة : ۱6۰-۱۳۵-۱۲۳-۱۱۲ .... العلة والعلول : ۱1۳6-۱۳۰-۱۱۱ 
10 ..... العلية: ٠١۹‏ . 


1۹ 


. ۸٩ : الفصول‎ 

الفلك : :۱۷۷-۱۹۱۱۲۵۱۲ ..... الفلك الأقصی: ۱۱۵..... فلك 
عطارد: ۰۱۷۷ 

. ۱۸۸-۱۰۱-۹٩۸ : الفناء‎ 

. ٠۹١-۱۷۹-۱۹۷ : القبح‎ 

-\oA-\o0-10.-1£4-1 1-۲-۱1 £-۱۱ ۳-11۲ : القلرة‎ 

. ۱1-۹ 

القدم : 5ه ١-/1ه 159-١1‏ .... القدم والحدوث: .٠١ 8-1١1‏ 

القدیم : ۰۱۰۷-۱۰۳ 

۰۷۰-1٩ : القسیم‎ 

القیاس : ۰۱۸۱-۱۰۰-۸۲۷۹ 

الکلام : ۰۱۰۷ 

الکم : ٠‏ .... الکمیات : ۰۱۰۲۷-۱۰۱ 

الکمون والظهور: ۱۲۱. 

الکوث: ۱۲۰ .... الکون والفساد: ۱۲۹. 

اللذة : ۱۸۵۸-۱۸۲-۱۹۸ .... اللذة والألم : ه4١‏ .... اللذة العقلية: ١٤١‏ 
.... اللذة ابسمية : ۰۱۲۱ 

اللطف : ۰۱۹۹-۱۹۸-۱۱۷ 

الادة : ۰۱۸۱-۱۱۵-۱۰6 

الاقيسة : ۰۱-۸۷-۷۲-۷۱-۰۵ 6-۹ 4- 4۸-1-4۵ او 
۱۳۹-۱۳۳۱۲۹۱۲-۳ ۶۳-۱۶۱ ۵-۱ ۱۸۷-۱۷۱۱ 
۰ الاهیات: ۲ ۰۱۳۱-۸۸-۷ 

المتحيز : ۳-۱۰۵ ۰۱۸4-۱۱۵-۱2۱ 


۷ 


۳۱۰ 


المتضايف : ۸۱ . 

.٠٠١ : المتى‎ 

الحبة : ۰۱۱۳ 

المحدث : ۱۰۷-۱۰:۵-۱۰۳- ۰۱۲ 

الحل : ۶-۱۲۸ ۰۱۸۲-۱۸-۱ 

العاد : ۰۱۸۷-۱۸۳ 

الک سوم : ۱۲۸-۱۱۱-۱۰۷۱۰۱۲-۰۱۰۱۱-۹۸-۹۵-۹۱-۸۸-۷۲- 
۱-۱۳۹-۹ ۱۵۷-۱۵۱۵۳۱۵۰-۱ تا 
العدومات: ۹۰. 

العرفة : ۰۱۵۹-۷۸ 

المعلوم : ۰۱۱۱-۱۵۹-۱۵۳-۱۱۰-۹-۹۰ 

الگان : ١٠١١٠-غ!١-لا؟١-84١150-1.‏ 

اللاء : ۰۱۲۸ 

اللك : ۱۰۰ . 

المتتع : ۰۱۸۸-۱۸۷-۱۲۲-۱۲۳-۱۱۷-۹۰-۷۲ 

المکن : ۱۶۱-۱6۰-۱۲۹-۱۱۷-۱۱۲-۹۹-۹۲۱-۹۵-۹-۹۱-۹۰- 

۰۱۸۷-۱۲ 

VY: GM 

الوجود : ۰۱-۹۲-۸۸-۸۷-۷۲-۷۱-۰۷۰ ۰۱۱۸-۱۹۱-۱۲۳۱ 

.٠٠١-۷۹-۷۸-۷۷-۷٥ : النظر‎ 

الاس : ۷5-۷4 ,4-11-11 الا 

۵۱-۳۳ ۹-۱۱۵۱ ۰۱۸۱-۱۸۵-۱۸۱۷ 
النقطة : ۰۱۸-۱۲۲-۱۱۸-۱۰۱ 


11١ 


الو ع : ۱۸٤-۱۳۱-۱۲۰-۰۹۰‏ ..... الأنواع: ۸۹-۸۸. 

النيرين : ۱۱۶ ۰ 

-۱۱٩ الهیول والصورة:‎ ۰ ٠١١-۱۲۹-۱۲۱-۱۰ ٤-۱۰۰ : الهیوی‎ 

۱۹۰ 

الواچپ : ۱ ۰۱۷۱-۱۱۲-۱۹-۱۷-۱-۱2۶-۱ 

الوجوب : ۱۱۸-۱۵۸-۱۸-۱۱۱-۹۷-۹۲-۹۲ ...... الوحوب 
الذاتی: ۰۹۷ 

الوج ود : ۸۰۷۲-۷۱۷۰۲۸۹ ۸۹-۸۸-۸۷- ۳-۲-۹۱۹۰ 
۱-۱۳۹-۱۳-۱۳۳-۱۱۲-۱۰-۱۰۲-۹۹-۸ ۶۳-۱۶ ۱- 
71 ۵7-1۱0۳ ۵۷-۱ ۰۱۱۵-۱۱۰۱۱۵۱ 

الوحدة : ۱۸۸-۱۵۲ ۰ الوحدة والکثرة: ۰۱۱۱-۱۳۲-۹٩۲‏ 

ديل التمائع : .۱ 

قدم العالم : ۰۱۱۲ 


واجب الوجود : ۳ 


رابعا : فهرس الأعلام 
ابن الراوندی : ۱۸۳ . 
این اسحاق الشحام : ٩۱‏ . 
ابن سعید البصری : ٠١4‏ . 
این سیار النظام : ۱۵ ۰۱۸۳-۱۸۰-۱۵2-۱۲۹-۱۲۵-۱۱۸-۱ 
ابن سينا : ۰۱۶۳-۱۱۹-۱۱6-۱۰۸-۱۰۰-۸۰- ۰۱۸۱-۱۸۵ 
ابن عياش : 51١‏ . 
ابن فورك : ۰۱۸۱-۱۷۹ 


1۲ 


بو احارود العبدی : ۱۹۸. 

بو احسن الأشعری : ۱۷۸-۱۱۳-۱۵۹-۱۵۲-۷۹ 
بو الحسین البصری : ۱۱۳-۱۹۱-۱۹-۹۲-۹۱- ۱۱۹۵-۱۹۲-۱۸۷ 
یو القاسم الکعبی : 44 ۱۹۵-۱۰6-۱. 

ابو (سحاق : ۱۸۱-۱۲۳ . 

یو بکر الأصم : ۱۹۵-۱۸۱. 

ابو بکر الصدیق : ۲۰۰. 

آبو بکر بن زکریا الرازی : ۰۱۱۶ 

أبو جعدة : ۰۱۹۰ 

آبو حامد الغزال : ۰۱۸۳-۱۰4٩‏ 

أبو سهل بشر بن العتمر : ۱۵۹-۱۵-۱۵۰. 

أبو عبد الله الأبلى : .۵٩‏ 

آبو عشمان امحاحظ : ۰۱۹۲-۱۹۰ 

آبو علی اجحبائی : 4 -۵۵ ۰۱۸۹-۱۵-۱ 

آبو منصور العجلی : ۰۱۹۰ 

آبو هاشم اجبائی : ۵۵-۱4۹-۱6۳-۱۱۷-۱۰۳ ۰۱۸۹-۱۵-۱ 
آبو هاشم عبد الله : ۰۱۹۷ 

آرسطو : ۰۱۸۲-۱۸۶-۱۷۲-۱۲۰ 

آفلاطون : ۱۸۵. 

آصف ین برخیا : ۰۱۸۱ 

ابراهیم بن محمد بن عبد الله : ۰۱۹۸ 

إسماعيل بن جعفر الصادق : ۰۱۹۲ 

الجوينى (إمام الحرهين) : VAY-AV‏ 


۳۳ 


الحسن الزکی : ۰۱۹۷-۱۹۰ 

الحسن بن صالح بن حی : ۰۱۹۸ 

الحسن بن علی بن آبی طالب : ۰۱۹۲-۱۹۰ 
احستن بن علی بن آبی طالب : ۰۱۹۹-۱۹۷-۱۹۵ 
احسین بن حماء النجار : ۰۱5۲-۱4۹-۱۱۹ 
الخیاط : .٩۹۲‏ 

بیان بن سمعان : ۱۹۸ . 

جالینوس : ۰۱۸۳-۱۲۲ 

جعفر الصادق : ۰۱۹۲-۱۹۰ 

جعفر ین علی التقی : ۰۱۹۷ 

دحية الکلبی : ۰۷۳ 

زید بن علی زین العابدین : ۰۱۹۰ 

سلیمان بن جریر : ۰۱۹۸ 

ضرار بن غمرو : ۰۱۹۹-۱۱۹ 

عبد الجبار (القاضي) : ۰۱۸۲-۱۸۱-۱۳۸۷ 
عبد الله التيمى : .١95‏ 

عبد الله الخير : .١95‏ 

عبد الله بن جعفر الصادق : ۰۱۹۰ 

عبد الله بن حرب : ۰۱۹۸ 

عبد الله بن سعيد : ۰۱۵۹-۱۰۷ 

عبد الله بن معاوية : ۰۱۹۸ 

علی اللقي : ۰۱۹۷-۱۹۰ 

علی الرضی : ۰۱۹۷-۱۹۲-۱۹۰ 


"25 


على بن أبى طالب : ۲۰۰-۱۹۹-۱۹۸-۱۹۷-۱۹۰. 
على بن عبد الله بن عباس : ۰۱۹۸ 
علی زین العابدین : ۰۱۹۷-۱۹۲-۱۹۵ 
عمرو بن اططاب : ۲۰۰. 

فخر الدین الرازی : 1۰. 

محمد البافر : ۰۱۹۲-۱۹۰ 

محمد القائم اللتظر : ۰۱۹۰ 

محمد المتقى : ۰۱۹۱-۱۹۰ 

محمد النفس الزكية : .١55‏ 

محمد بن البشران : .١95‏ 

نيد ناک 
محمد بن الحنفية : ۱۹۷ 

محمد بن جعفر الصادق N41:‏ 

محمد بن عبد الله : ۰۱۹ 

محمد بن علی بن عبد الله : ۰۱۹۸ 
معاوية : ۰۱۹٩‏ 

معمر بن عباد السلمی : ۰۱۸۳-۱۰۱ 
موسی الأقمص : ۰۱۹۰ 

موسی الطفی : ۰۱۹۲ 

موسی الکاظم : ۰۱۹۱-۱۹۵ 

موسی بن محمد التفی : ۰۱۹۷ 

نصير الدين الطوسی : ۰۱۱ 

يزيد بن معاوية : ۱۹۹ 


خامسا : هرس اللل والفرق والنحل 
الازارقة : ۰۱۹۲ 
البراهمة : ۰۱۷۷ 
البهشمية : ۸۸. 
الثتوية : Voge‏ 
الجارودية : ۰۱۹۸ 
ابائية : ۰۱۰۱۳ 
الحرناليون : ۰۱۲۱-۱۰۶ 
احشوية : ۰۱۷۹٩‏ 
اطیکماء : ۲۹-۱۲۸-۱۰۳-۹۲ ۵۱-۱ ۰۱۷۷-۱۵۹-۷۱6۱ 
الححفية : ۰۱5۸-۷۸ 
اخوارج : ۰۱۹5-۱۹۲ 
الدهرية : ۰۱۸۳-۱۷۷ 
الروالض : ۰۲۰۰-۱۸۰ 
الزيدية : ۰۱۹۸-۱٩۲‏ 
السليمانية : ۰۱۹۸ 
السمنية : هلا. 
السوفسطائية : .6١‏ 
الشافعية : VA‏ 
الشيعة : ۰۱۹۰ 
الصالحية : .١94‏ 
الفقهاء : ۰۱۱۷-۸۲ 


۳۱۹1 


لفضيلية : 9/ا١.‏ 

-۱۲۱-۱۱۸-۱۱۷-۱۱۵-۱۱ ۱۰۱۹-۱۰-۹ ۲-۸۹-۸۷ : لفل(اسفة‎ 
-۱ 6۸-۱ 61-۱ ۵-۱۳۵۱۳۱۳۱-۱۲۸ ۱۲۲ 
۱۸۱-۱۷۷۰۱۲۱۵-۱ ۲۱۳-۱۵۵-۱۵۳-۱6۱-۱۵۰- ٩ 
۰. ۱۸۷-۱۸۲-۲ 

الكرامية : 6 6-۱۲۹۱۲۸۱۰ ۵۱-۱۵-۱6 ۰۱۸۷-۱۱۱-۱۵۷۱ 


الكيساقية : ۰۱۹۷ 

التکلمن : 26-۱۲-۱۱۸-۱۱۱ ۰۱۸۳-۱۵۹۱ 
المجسمة : .!٤٤‏ 
السلمین : ۱۷۷-۱۵۲-۸۰-۲۱۰-۹--۰۱۸۲ 
المشبهة : ۱7۲۰ 


“114-111-14-1: o— ۰۲-۹ ۰-۹-۷-۷ العترلة سج‎ 
-۱ ۵۸-۱۵۷۷۱۵-۱۵ ۷-۳۵-۱۳ --۱۱۲۳۱-- ۵ 
-۱ ٩۲-۱ ٩۷۱-۷۱۸۹-۷۸-۲ ۷۲-۱ ۱۸-۷۱۷۱ ۱۸-۱۸۵ ۳ 
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اللااحلة : ۰۷۸۱-۷۲ 

الطقین : ۸۲. 

اللصاری : ۰۷۸۲-۱۷۸ 

الیهود : ۱۷۸ ۰ 

۰۱۹٩ : الاسماعيلية‎ 

الامامية : ۰۱۹۰ 


۳۱۱۷ 


سادسا : فهرس الكتب 
کتاب الحصل : ۰1۰ 
کتاب لباب الحصل : ۰۸۱ 

سابعاً : فهرس البلدان 
الكوفة : ۰۱۹۷ 
الهند : ۰۱۲۸ 


ثبت المصادر والمراجع 


1 : الصارد والراجع : 


اين الجحوزى 


ابن حزم 


ابن لكان 


ابن كثير 


- ابن منظور 


أبو القاسم البلخى 


_ أبو حامد الغزالى 


: التتظم فی تاریخ الملوك والأمم؛ دائرة المعارف 
العثمانية» حیدر آباد الدکن؛ ۱۳۷ه. 

: الفهرست؛ نحقيق: رضا تحدد» بيروت» (بدون 
تاريخ) . 

: الفصل فى الملل والأهواء والنحل؛ تحقيق: د. محمد 
إبراهيم نصرء د.عبد الرحمن عميرة» شركة مكتبات 
عکاظ الطبعة الأو ی السعودية .2۱٩۸۲‏ 

: وفيات الأعيان فى أنباء أبناء الزمان؛ تحقيق: 
إحسان عباس» دار صادر بيروت»: 19454١م.‏ 

: البداية والنهاية » تحقيق: د. أحمد أبو ملحم 
وآحرون» دار الکتب العلمية. الطبعة الثالشق 
بیروت» 2۱۹۸۷ 

: لسان العربن دار صادرء بيروت» (بدون تاريخ). 
: مقالات الإسلاسين واحتلاف المصلين» تحقيق: 
محمد محي الدين عبد الحميدء مكتبة النهضة 
المصرية؛ الطبعة اثالثق القاهرق 195١م.‏ 

: باب ذکر العتزلة من مقالات الاسلامیین» ضمن 
کتاب فضل الاأعتزال وطبقات العتزلة » تحفیق: 
فواد سید الدار التونسية للنشر» تونس» ۶ ۱۹۷ع. 
: قواعد العقائد » دار النصر للطباعة القاهرة ‏ 
ام. 


۲١ 


١‏ الإسفرايينى 


۲- البحاری (الامام) 


۳- التهانوی 


: ضحی الاسلام؛ مكتبة النهضة المصرية الطبعة 
التاسعة» القاهرة: 2۱۹۷۷. 

: التبصير فى الدينء تحقيق: محمد زاهد الكوثرى» 
مكتبة نشر الثقافة الإسلامية؛ الطبعة الأرلى» ' 
۰ 

: الجامع الصحيح (بشرح السندى)» دار إحياء 
الكتب العربية؛ طبعة البایی اححلبی» القاهرة؛ (بدون 
تاريخ). 

: كشاف اصطلاحات الفنونء تحقيق: د. لطفى 
عبد البديع» ترحم النصوص الفارسية: د.عيد النعيم 
حمد حسنین. الهيشة المصرية العامة للكتاب» 
القاهرة» eV AVY‏ 


5 الحاحظ (أبو عثمان) : الحيوان» تحقيق : عبد السلام محمد هارون» دار 


إحياء التراث العربی» الطيعة الثالثة) 8ام. 


۰ الجرجانى (السيد الشريف) : التعريفات»؛ تحقيق: إبراهيم الأبيبارى؛ دار 


الكتاب العربى؛ الطبعة الأولى» بيروت؛: ۹۸۵ ۱ع. 


۲ الجوينى (إمام الحرمين): لمع الأدلة» تحقيق: د.فرفية حسينء المؤوسسة 


VV‏ السبكى 


۸- السراج 


۳۳۲ 


الملصرية للتأليف والترجمةء الطبعة الأولى » ۰۱۹۰۵ 
: طبقات الشافعية الکبری» تحقیق: محمود طتاحی» 
د.عبد الفتاح الحلوء طبعة عیسی البایی احلبی؛ 
القاهرة» (بدون تاريخ) . 

: الحلل السندسية فى الأخبار التونسية » تونس» 
م 


د. محمد على أبو ريان » دار المعرفة الجامعية » الطبعة 
الاو الاسکندريت ۱۹۹۳م. 


۰ الشهرستانى : الملل والنحل» تحقيق: محمد سيد كيلانى» مطبعة 
البابى الحلبى» القاهرة كلاوام. 
52 القرطبى : الجامع لأحكام القرآن , الهيئة المصرية العامة 


للکتاب» الطبعة الثالثة القاهر 8 ۱۹۸۷م. 

VY‏ سيف الدين الأمدى: البين فى شرح 'معانى ألفاظ الحكماء والمتكلمين؛ 
تحقيق: د.حسن محمود الشافعىء القاهرة 
417 ام. 

YY‏ طه عبد الرعوف سعد ومصطقى الهوارى : المرشد الأمين إلى اعتقادات 
فرق المسلمين والمشركين: مكتية الكليات الأزهرية 
القاهرة» ۱۹۷۸م. 

٤‏ عبد البار رالقاضی) : طبقات المعتزلة ؛ ضمن كتاب فضل الأعتزال 
وطبقات المعتزلة» حقیق: فواد سید الدار التونسية 
للنشر» تونس» ۱۹۷۶ع. 

-٥‏ عبد الرهن بدری (دکتور) : النطق الصسوری والریاضی؛ وكالة 
الطبوعات الطبعة الرابع الکویت ۰2۱۹۷۷ 

مت و وى , ,4 : مولفات ابن حلدرنء دار العارف» مصرء 
vary‏ 

۷- عبد اللطيف محمد العبد (دكتور) : أصول الفكر الفلسفى عند أبى بكر 
الرازی» مکنبة cB alll cap pall LAY‏ 151/17١م.‏ 


۳ 


۸- علی فهمی خشیم : الحبائيان ( أبو على و أبو هاشم ) ؛ دار مکتبة 
الفکر ‏ الطبعة الأولی » لیبیا» 2۱۹۰۸ 

4 فخر الدين الرازى : اعتقادات فرق السلمین والش رکین» لحنه التأليف 
والترجمة والنشرء القاهرة » ۱۳۵۰ه. ونسخة 
آحری بتحقیق: طه عبد الرعوف سعد؛ ومصطفی 
الهواری؛ مكتبة الكليات الأزهرية» القاهرة 
4 ام. 

ال وي و : محصل أفكار ... مراجعة وتقدیم : طه عید 

الرعوف سعدء مكتبة الكليات الأزهرية » القاهرة » 

(بدون تاريخ) . 

١‏ محمد عبد الهادى أبو ريدة (دکتور) : براهیم ببن سیار النظام وآراژه 
الكلامية والفلسفية» بنة التأليف والترجمة والنشرء 
القاهرة ‏ ۰۱۹41 

۲- نصیر الدین الطرسی : تلحیص frat‏ آفکار .... مراحعة وتقدیم: طة 
عبد الرعوف سعدء مكتبة الكليات الأزهرية › 


القاهرة » (بدون تاريخ) . 

انيا المعاجم والقواميس : 

١‏ أدى شير ( السيد ) : معجم الألفاظ الفارسية المعربة» مكتبة لبنان» بيروت» 
أم. 

؟ ‏ أمين فهد المعلوف : المعجم الفلكى » دار الكتب الصرية ‏ القاهرة؛ 
م 


۳ - جمیل صليبا (دكترر) : المعجم الفلسفى» دار الكتاب اللينانى ‏ المصرى» 
بيروت - القاهرة» (بدون تاريخ) 


Y4 


٤‏ - جحد الدين الفيروز آبادى : القاموس المحيطء دار المأمون؛ الطبعة الرابعة» 
8 ام. 

ه ‏ مراد وهبة (دكتور) : المعجم الفلسفىء دار الثقافة الجديدة» الطيعة الثالثةء 
القاهرة» ۹۷۹ ۱م. 


* - یوسف خیاط : معجم الصطلحات العلمية والفنية » دار لسان 
العرب» بیروت» (بدون تاریخ). 


۷- .سس :العجم القلسفی (بحمع اللغة العربیت» الهيشة العامة 
لشعون الطابع الاميرية القاهرة» 2۱۹۸۳ . 

- سس : العجم الوسیط (جحمع اللغة العريية) ؛ مطايع 
الأوفست بش ركة الاعلانات الشرقية الطبعة الثالشة» 
القاهرة» ٩۱۹۸م,‏ 

الفا : الوسوعات : 

۱- الوسوعة الفلسفية . : باشراف: م. روزتتال» ب . بردین. ترحهمة: سمیر 
كرم؛ مراجعة: د. صادق حلال العظم حورج 
طرابيشى» دار الطليعةء الطبعة الخامسة» بيروت» 
6 ام. 

؟ ‏ الموسوعة الفلسفية العربية : بإشراف: د. معن زيادة؛ معهد الأماء العربى؛ 
الطبعة الأولى» بیروت؛ ۰2۱۹۸۲ 


. الموسوعة الفلسفية المختصرة : دار القلم » بيروت» (بدون تاريخ)‎  '” 


Ye 


رابعا : الرسائل .الجامعية : 
١‏ عباس سليمان (دكتور) : نصير الدين الطوسى أول كاتب لقلعة أللوت 


(دراسة وتحقيق)؛ رسالة دكتوراه » كلية الآداب» 
جامعة الإسكندرية» ۱۹۹۰م. 


۳۳۹ 


فهرس الوضوعات 


لوضوع الصفحة 


أولا : علم الكلام الخلدونى بين لباب للحصل والقدمة: . 
انيا : مقدمة التحقيق : an wa‏ ا 
الفا : لباب الحصل فی أصول الدین( اللص للحقی) : .... 
الركن الأول فى المقدمات : ل 
الأرلى فى البديهيات : OE‏ 
الثانية فى النظر : و هه 
الثالئة فى الدليل وأقسامه : مجو 
الركن الثانى فى المعلومات : ES‏ 
حائمة وفيها نظران : E O o‏ 
الأول فى الوحدة والكثرة : له 
الثانى فى العلة والمعلول : RE‏ 

الركن الثالث فى الإلهيات وفيه أقسام : ere‏ 
الأول فى الذات : E OA‏ 
الثانی فی الصفات : هو ام رد ی غرم بخ 
الثالث فی الافعال : ةما ی 
الرابع فى الأسماء : E Sea‏ 
الركن الرابع فى السمعيات وفية أقسام: DTS‏ 
الأول فى التبوات : لوق وق ع و وسو رب وس 


Yo 


oy 


1۳ 


۱۳۷ 


۱۳۹ 


۱:۳ 
۱۳ 


۱۷۱ 


الثانى فى المعاد : phages‏ 

الغالری فى الأسماء والأحكام ates‏ 

الرابع فى الإمامة : sl EE‏ 
فهارس التحقيق : E SRG‏ 
ثبت المصادر والمراجع : ميم لمانا ونه و ب 


فهرس الوضوعات ۳ اناف نف ور ی 0 
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